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INTRODUCAO

Cachoeira e Sao Félix ligadas pela ponte D.Pedro II

O projeto piloto Rotas da Alforria — trajetorias da populagdo afrodescendente
na regido de Cachoeira/BA, desenvolvido pelo IPHAN visou, em sua primeira etapa, o
levantamento preliminar das referéncias culturais ligadas aquele sitio urbano tombado e
a rede territorial e social a ele vinculado. O projeto, sob coordenacio da COPEDOC,
contou ainda com as parcerias do CNFCP e do DPI, considerando os mdltiplos sentidos
que a vida social constréi em torno das estruturas de “pedra e cal” e das paisagens que
compdem o patrimonio nacional contemplado pelas medidas do tombamento.

Atendendo aos critérios especificos que orientam a priorizagdo das agdes do
IPHAN em 2004/2005, o Projeto Rotas da Alforria se adequou aos dois primeiros itens,
a saber:
1.Identificacdo de referéncias culturais em sitios historicos tombados;
2.Producdo de conhecimento sobre referéncias culturais no ambito de populacdes
indigenas e afro-descendentes;

A primeira fase do projeto, realizada entre janeiro e agosto de 2005, preocupou-

se em apreender os sentidos e significados atribuidos ao patrimoénio cultural pelos



moradores da regido de Cachoeira e entorno, legitimos intérpretes da cultura local e
parceiros preferenciais de sua preservacdo. Como coroamento desta primeira fase da
pesquisa, além deste relatério, foi montada uma Exposicdo Campanha na sede do
escritério técnico do Iphan, em Cachoeira, a fim de sensibilizar a populacdo local para
este projeto. O presente relatdrio visa explicitar as atividades e produtos realizados nesta
etapa.

Assim, os principais objetivos do projeto nesta etapa preliminar foram:

- articular a nova forma de pensar o patrimdnio cultural brasileiro, artistico e
histdrico, a partir do didlogo entre suas dimensdes material e imaterial.

- pensar e problematizar a metodologia de pesquisa adotada pelo IPHAN para o
inventario de referéncias culturais — o INRC (Inventario Nacional de Referéncias
Culturais) —, além de desenvolver uma metodologia de trabalho que possa ser aplicada a
outros espacgos, notadamente o de sitios urbanos tombados.

- entender o espaco ndo apenas como algo passivo, modeldvel pela cultura, mas
também como um agente ativo na construcdo das referéncias culturais de grupos sociais.

O projeto tem a coordenacdo de Marcia Chuva (Copedoc), e contou com uma
equipe multidisciplinar, composta por um antrop6logo, um historiador, um gedgrafo e
um arquedlogo. Além destes, a formagdo da equipe contou com pesquisadores do setor
de pesquisa do Centro Nacional de Folclore e Cultura Popular. Através do CNFCP, foi
contratada uma pesquisadora sediada em Cachoeira que, por sua vez, incorporou
membros da comunidade local no projeto, articulados através da ONG LEAA -
Laboratério de Etnomusicologia, Antropologia e Audio, sediada em Cachoeira. Os
estagiarios do LEAA tiveram um papel importantissimo como facilitadores do contato
dos demais pesquisadores com a populacdo local, além de terem eles mesmos também
trabalhado na coleta de informagdes.

A participagdo da arquedloga limitou-se, por razdes operacionais, aos trés
primeiros meses do projeto, sendo seu relatério encaminhado separadamente. Também
foi encaminhado separadamente o relatério do CNFCP. O presente relatério foi
elaborado pela equipe do Copedoc (historiador, antropdlogo e gedgrafo).

A primeira etapa de aplicacdo do INRC em Cachoeira, enquanto projeto piloto,
tomou como ponto de partida as experiéncias anteriores de aplicagcdo do INBI-SU —
Inventario Nacional de Bens Imdveis — Sitios Urbanos. O levantamento bibliografico,
bem como a pesquisa histdrica utilizou as fichas preparadas para este inventario, bem

mais completas que aquelas do INRC, embora estas também tenham sido preenchidas.



Como coroamento desta primeira fase da pesquisa, além dos relatdrios, foi
montada uma Exposicdo Campanha na sede do escritério técnico do Iphan, em
Cachoeira, e foi instalada uma sinalizacao bilingiie na sede da Irmandade da Boa Morte,
uma das mais antigas irmandades negras do Brasil, com mais de duzentos anos de
histdria, cuja festa, em agosto, € uma das principais celebragdes populares de Cachoeira.
A Exposicdo Campanha, inaugurada em 10 de agosto de 2005, teve como alvo
sensibilizar e envolver a populacdo local com o projeto.Um dos objetivos principais, de
acordo com a proposta do INRC, é a de que a populagdo se aproprie de fato do
instrumental do inventdrio, incluindo-o na construcio de sua memodria. A grande
repercussao que a exposicdo obteve na cidade pode ser comprovada pelo amplo
interesse de escolas locais pela exposi¢ao e pelo nimero de assinaturas no livro de
visitas: 1296. Além disso, o Iphan foi procurado por pessoas ligadas as escolas e a
prefeitura para que a exposi¢cdo permanecesse por mais tempo na cidade, talvez em
cardter permanente, o que acabou por acontecer, a partir de solicitacdo do responsdvel
pelo escritério técnico do Iphan em Cachoeira. A exposi¢ao foi entdo refeita, tendo sido
retirado seu cardter provisorio e se encontra hoje em fase de implantacdo no local da

primeira exposicao.

Exposi¢ao Campanha “Cachoeira, quem é vocé?”

Da exposicao “Cachoeira, Quem € Vocé?” constaram vdrios painéis com a

evolucdo histérica daquele sitio urbano, mapas dos primeiros caminhos entre o porto de



Cachoeira e o sertdo, dentre outras informagdes histéricas. Julgamos que o
conhecimento do papel da Cachoeira na histdria € o primeiro passo para a compreensao
de seu papel hoje e, coerentemente com esta visdo, apresentaremos neste relatério um
breve panorama histérico, cuja énfase recaird sobre as atividades econdmicas que
possibilitaram o surgimento de tdo importante centro urbano, desde a época colonial.
Mesmo que tais atividades ndo existam mais atualmente, a auto-compreensdo dos
habitantes daquelas dreas passa pela memoria de seus antepassados, dos seus modos de
vida e de sua cultura. Desse modo, constaram da exposi¢do painéis retratando as
praticas culturais da cidade e seus distritos, além de um painel interativo, onde a
populacdo pdde deixar comentdrios, sugestdes, histdrias, receitas, desenhos, fotos,
enfim, qualquer registro que desejasse. Esse material serd ainda analisado pela equipe.

O projeto tem também o objetivo de problematizar a aplicacdo do INRC,
pensando como este pode ser ttil a politicas publicas que visem ao desenvolvimento
sustentdvel da regido de Cachoeira. Na verdade, trata-se de uma tentativa de produzir
conhecimento sobre as referéncias culturais locais para que estas possam ser levadas em
conta quando da criacdo de estratégias de desenvolvimento. Acreditamos que um dos
fatores que levaram ao fracasso de diferentes politicas que tentaram promover a cidade
deu-se, em parte, a ndo ter levado em conta a cultura local e os anseios de sua
populacdo. A partir desse inventdrio, as praticas culturais devem ser valorizadas e
pensadas como bens culturais da populacdo. Portanto, conferir visibilidade aos
resultados desse trabalho, como a exposicdo campanha e seu desmembramento em
exposicdo permanente, trata-se j4 de uma acdo de preservacdo. No entanto, um dos
objetivos do projeto € também o de, ao seu término, ser capaz de indicar outros
caminhos através dos quais a preservacao das referéncias culturais possa contribuir com
o desenvolvimento sustentavel do territério da Cachoeira.

Por fim, assinalamos que constam também como resultados desta primeira etapa
do projeto o preenchimento de algumas fichas do INRC, um arquivo de imagens e

transcricdo de algumas das entrevistas realizadas.

Hekosk

O relatério estd estruturado em trés partes. Na primeira parte apresentamos a
justificativa do trabalho, bem como o referencial tedrico e metodolégico sobre o qual
ele estd embasado. Apresentaremos uma breve discussdo sobre a relacio entre cultura e

espaco a fim de esmiucar os fundamentos tedricos que sustentam esta hipétese de



trabalho. Além disso, sdo também demarcados os recortes espaciais e temporais,
delimitando assim nosso objeto de investigacdo. O Projeto Rotas da Alforria colocou
mais explicitamente a questdo da delimitacdo do territério para a pesquisa. Nesse
sentido, tomamos o territério como objeto de pesquisa € ndo como um mero suporte das
praticas culturais. Desse modo, um dos aportes da primeira fase do Projeto Rotas da
Alforria foi o de discutir e problematizar a delimitagdo do territério. Uma vez
delimitado, este ndo deve ser visto como um mero suporte, como o ‘“cendrio” escolhido
para as praticas culturais, mas como um agente ativo na modelagem dessas praticas e,
ao mesmo tempo, modelado por estas. Essa abordagem permite que se perceba com
mais nitidez a dindmica cultural para além da simples enumeragdo das préticas.

Na segunda parte discutimos a forma como esse territério e esses objetos foram
construidos ao longo do tempo. Ao apresentar essa construcdo através de uma
periodizacdo realizada a partir dos transportes e da relagdo do territério com seus
elementos internos e com seu ambiente exterior, acreditamos que apontamos para
alguns elementos que nos ajudam a compreender as préticas culturais que tém lugar
hoje no territério da Cachoeira.

Na terceira parte apontamos as principais praticas culturais reconhecidas durante
a pesquisa, apresentadas segundo sua base territorial, isto €, as praticas sdo discutidas
segundo as localidades nas quais elas sdo mais expressivas, tendo em vista a

indissociabilidade entre as praticas e seus lugares.

I - JUSTIFICATIVA E REFERENCIAL TEORICO-METODOLOGICO

a. A escolha de Cachoeira: Paradoxo entre o patrimonio edificado e
as expressoes culturais

A escolha da regiao de Cachoeira e Sao Felix, no Reconcavo Baiano para a
aplicacdo do INRC deveu-se a percep¢ao do alto grau de degradacdo do patrimdnio
tombado pelo IPHAN, associado a forte representacdo afro-descendente formadora de
sua populacdo. O seu porto foi, historicamente, ponto de rotas transnacionais que
inclufam a costa da Africa. Tais rotas contribuiram para um circuito cultural intenso
onde hébitos e modos de comer, morar, se divertir e ritualizar a vida tiveram lugar,

colaborando com a idéia expressa no senso comum de que Cachoeira é “a cidade mais

negra do Brasil”.



Proxima da capital da col6nia — Salvador — Cachoeira fora um importante centro
regional e nacional, com uma identidade histérica propria. Alteracdes politico-
administrativas desde a mudanga da capital para o Rio de Janeiro até o progressivo
afastamento da cidade face ao tragcado das novas rotas de transporte, suscitaram
elaboragdes de sua auto-imagem e de sua identidade cultural, um processo que segue
ainda hoje seu curso. No inicio do século XXI, temos uma cidade que abriga
importantes ambivaléncias e contradi¢des.

Seu tombamento como patrimdnio histérico no ano de 1971 foi uma das
medidas do governo federal frente as condigdes precarias de suas edificagcdes
imponentes, marca dos tempos dureos de Cachoeira. Sua atual decadéncia econdmica
contrasta com a imponéncia arquitetdnica. Seu carater de patrimonio histérico contrasta
com o abandono e sua precdria manutencdo. A rigidez e esvaziamento do patrimdnio
edificado opdem-se a vivacidade e dinamicidade de suas festas, miusicas e atividades
religiosas. Ao longo do século XX, a cultura popular em Cachoeira foi poderosa fonte e
expressao de elaboracdes identitdrias que acompanharam suas transformacdes politico-
administrativas.

Se grande parte da bibliografia aponta para a “decadéncia econdmica” que viveu
a cidade, ndo por acaso, outra parte aponta para a forte presenca de “tradi¢des” musicais
e religiosas tidas como “originais” porque préximas da “ancestralidade” africana. Sua
populacdo, de ascendéncia africana diversa e variada, teve sua vida urbana cotidiana,
tensa e intensa, feita da intera¢do entre muitos e variados grupos e camadas sociais,
preservando, transformando e gestando processos e formas culturais originais,
chamados muitas vezes a simbolizar a prépria idéia de uma cultura baiana mais
“auténtica” ou mais diretamente relacionada as relagdes ancestrais e tradicionais
religiosas e festivas afro-descendentes e do catolicismo popular.

O material existente sobre as praticas socio-culturais de Cachoeira assinala o
cardter festivo e musical da cidade, que além de movimentar as sociabilidades entre seus
habitantes, atrai moradores dos distritos € municipios vizinhos e conquista turistas e
pesquisadores de varias partes do mundo, fascinados por suas tradi¢des musicais, como
o samba-de-roda (que se estende por todo o Recdncavo), por suas dangas, como o
tranga-fitas, e pelas diversas celebragdes das religides afro-brasileiras, destacando-se os
terreiros de candomblé.

Podemos verificar que a ocupacao territorial e a organizagdo sdcio-econdmica,

que marcou os séculos anteriores com tanta intensidade, constituiram ndo apenas



producdes comercializaveis que podem ser avaliadas pelo seu sucesso ou insucesso
econdmico, mas também por préticas culturais diversas e complexas que nos remetem a
modos de comer, morar, se relacionar, brincar e festejar. Ou seja, nos levam as
representacdes da realidade, a determinados comportamentos, ou como indicaria o
antrop6logo Clifford Geertz, a “ethos” e a determinadas “visdes de mundo” (GEERTZ,
1978). Como todo trabalho de pesquisa antropoldgica, tais préticas culturais ndo devem
ser julgadas por seu sucesso ou insucesso, tampouco hierarquizadas em uma escala que
as toma em referéncia as praticas dos grandes centros urbanos.

A variedade das expressdes da cultura popular abre-se num amplo leque. Sao as
manifestagdes religiosas, com suas procissdes, romarias e festas por todo o ano se
espraiando pela cidade. Do imponente Complexo do Carmo, formado pela igreja
catélica da Ordem Terceira e o belo Convento aos indmeros centros e terreiros afro-
brasileiros surgidos nos mais reconditos sitios da cidade. H4 também manifestagdes
civicas, pois uma parcela consideravel do orgulho dos cachoeiranos reside nos “feitos
herdicos” de Cachoeira nas Guerras da Independéncia. La se festeja o 25 de junho, dia
de feriado municipal, além do dois de julho, que comemora (também) a independéncia
do Brasil.

Os turistas, de um modo geral, vindos de Salvador, passam apenas um dia em
Cachoeira, retornando a noite a Salvador. Nao ha infra-estrutura suficiente (restaurantes,
hotéis, pousadas) para receber um nimero grande de turistas que queiram alongar sua
estada. Os turistas sdo atraidos pela arquitetura de Cachoeira, seu patrimonio edificado e
também pelas praticas religiosas afro-brasileiras e as festas a elas associadas. Nos seus
arredores, algumas atividades tradicionais, como a cerdmica (de Coqueiros), cuja
técnica de confec¢do e de queima das pegas remonta a um conhecimento de origem
indigena (ver entrevista de D. Cadu, ceramista de Coqueiros e vice-presidente da
Associacdo de Ceramistas); a pesca, cuja colonia de pescadores, sediada em
Maragogipe, conta mais de trés mil socios, mostrando assim que o Paraguacu ndo se
transformou em mera paisagem e continua sendo fonte importante de renda para
numerosas familias locais (ver entrevistas dos pescadores Seu Antonio, de Coqueiros, e
de Preto, de Nagé). Além disso, o registro do samba-de-roda como patrimonio cultural
pelo Iphan (2003) e seu reconhecimento como patrimoénio da imaterial da humanidade
pela Unesco (2005) estimulam a organizacdo e manutencido de importantes grupos de
sambadores em Cachoeira, assim como em todo o Recdncavo (samba de Roda da

Suerdieck ou da Dona Dalva, Samba de Roda Filhos do Caquende, dentre outros).



b. Problematizando o territorio

Para evitar simplificacdes e confusdes, antes de mais nada, é necessario que se
deixe claro o que estd sendo chamado aqui de territdrio e diferencid-lo de outro conceito
geografico bdsico, o de espaco, para entdo procedermos a delimitacdo do territério da
Cachoeira. Desse modo, o que segue adiante € o referencial tedrico sobre o qual a
questao do territdrio foi trabalhada ao logo da pesquisa.

Apesar do uso corrente, em que sdo muitas vezes tratados como sindnimos,
territorio e espaco ndo sdo termos equivalentes. Na verdade, o espaco € anterior ao
territorio. Este dltimo € o resultado de uma apropriacdo do primeiro. Tal apropriacio
pode se dar de diferentes formas, desde a tomada de posse efetiva do espaco até mesmo
a partir do conhecimento e da representacio mental (RAFFESTIN, 1993). Nesse
sentido, o espaco tem uma existéncia independente da acdo humana. Ja o territério, por
ser o resultado da apropriacdo desse espaco pelo homem, implica em uma delimitagao,
mesmo que frouxa. Esta delimitacdo € importante para diferencid-lo de outros
territérios. Enquanto espago apropriado, o territério é também o local de relaces'. Sdo
essas redes de relacdes que delimitam o territério. E a partir da representacio do
territorio que os atores realizam a reparticao de sua superficie, bem como a implantacao
de nés e a construcdo de redes que sdao os fundamentos das préticas espaciais. Na
verdade, "toda prética espacial, mesmo embriondria, induzida por um sistema de acdes
ou de comportamentos se traduz por uma 'producao territorial' que faz intervir tessitura,
né e rede." (RAFFESTIN, 1993: 150). Nesse sentido, todo territério € constituido por
tessitura (ou malha), né e rede. Dessa forma, analisar o territério, ou antes, o sistema
territorial, através dessa abordagem, permite uma leitura e operacionalizagdo do
trabalho sobre o territério da Cachoeira.

E necessdrio deixar claro ainda que a determinagio dos nés e da tessitura
dependerd da escala de observacdo, uma vez que aquilo que € um ponto numa

representacdo em pequena escala se torna uma superficie numa grande escala

' "0 espaco é, de certa forma, 'dado’ como se fosse uma matéria-prima. Preexiste a qualquer ago. 'Local’
de possibilidades, é a realidade material preexistente a qualquer conhecimento e a qualquer pratica dos
quais serd objeto a partir do momento em que um ator manifeste a intencdo de dele se apoderar.
Evidentemente, o territério se apéia no espago, mas nio é o espago. E uma producio, a partir do espaco.
Ora, a produgdo, por causa de todas as relagdes que envolve, se inscreve num campo de poder. Produzir
uma representacdo do espaco ja é uma apropriacdo, uma empresa, um controle portanto, mesmo se isso
permanece nos limites de um conhecimento. Qualquer projeto no espaco que € expresso por uma
representacdo revela a imagem desejada de um territério, de um local de relacdes. " (RAFFESTIN, 1993:
144).



(LACOSTE, 1976, CASTRO, 1995). Desse modo, na escala de abrangéncia de todo o
territério da Cachoeira, cabe averiguar quais sao os nds que amarram essas redes e, para
cada um desses nds, numa outra escala, tomados como uma tessitura, quais sao o nés e
as relacdes internas que os organizam.

Souza (1995) concorda com Raffestin que o espago € anterior ao territério mas
critica este autor por fazer aquilo que chama de reificacdo do territério, uma vez que
incorpora ao conceito o proprio substrato material. Para Souza, territérios sao no fundo
antes relacdes sociais projetadas no espaco que apenas 0s espacos concretos. No
entanto, Souza esquece que o espaco, isto €, o substrato material das relagdes sociais,
tem também um aspecto formativo nessas relagdes e ndo deve ser dele desvinculado.

Neste sentido, o que propomos aqui € que o territério ndo pode ser visto apenas como a

projecdo das relacdes sociais no espaco, mas também a projecio do espaco nas relacoes
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sociais. E apenas através dessa dialética que o conceito de territério pode ter uma

verdadeira importancia em estudos sobre praticas culturais.

Tomando como exemplo Cachoeira, isso fica particularmente evidente ao
lembrarmos do rio Paraguagu. O rio, um elemento do ambiente fisico, foi um elemento
decisivo na forma de ocupacdo do territério, tendo desempenhado um papel
fundamental na configuracdo das relacdes que se estabeleceram sobre esse espaco,
transformando-o em territério. No outro sentido, esse elemento do ambiente fisico, por
sua vez, sofreu diferentes alteragdes, sejam reais ou em termos de representacio e
significado, para atender a diferentes objetivos das praticas sociais de diferentes grupos
que ali se estabeleceram, desde a constru¢do de armazéns e aterros nas margens,
organizacdo de “pontos” de canoeiros, até o seu cardter sagrado para o povo-de-santo da
Cachoeira. Essa dialética dos elementos do espagco como atores e objetos na
configuracdo das relagdes sociais na Cachoeira ndo deve ser deixada de lado.

Trabalhando com o conceito de espaco, Milton Santos também propde que este
seja analisado como um sistema de acdo e um sistema de objetos (SANTOS, 1997).
Nesse sentido, cabe analisar, do ponto de vista das praticas culturais ligadas a
Cachoeira, como se inter-relacionam sistemas de acdes e sistemas de objetos. Em outras
palavras, como os objetos que compdem o espaco, arranjados em um sistema, se
conectam as agdes humanas sobre esse espaco. M. Santos (1985) propde ainda que o

espaco deve ser analisado através das categorias de estrutura, processo, fungao e forma,
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consideradas em suas relagdes dialéticas. Categorias que devem ser analisadas em
conjunto sob pena de realizarmos um trabalho parcialz.

Relacionada ao territério, outra nog¢do que € cara a este estudo € a de
territorialidade e a de identidade territorial. Alguns autores falam hoje em
desterritorializacdo, fazendo uma confusdo entre o desaparecimento dos territérios e a
simples debilidade da mediagdo espacial nas relacdes sociais (HAESBAERT, 1999). Os
defensores da idéia de desterritorializa¢ao acreditam que, prescindindo cada vez mais de
uma base geogréfica concreta nas relagdes do cotidiano, estariamos mergulhando num
ciberespaco, dominado pelas relacdes imateriais, "como se tanto as relacdes
socioecondmicas quanto os processos de identificacao fossem agora fluidos ao ponto de
nao necessitarem mais de 'territério’, € como se este fosse unicamente formado por uma
base concreta, material" (HAESBAERT, 1999: 171). No entanto, os grupos sociais sao
capazes de forjar territérios nos quais a dimensdo simbdlica € sobreposta a sua
dimensao material. Nesse sentido, o mito da desterritorializacio (HAESBAERT, 2004)
e da homogeneizac¢do dos espacos pode nos levar erroneamente a pensar que o espago
deixa de ser importante na entrada do século XXI, quando, na verdade, uma das
principais caracteristicas do territério estd no fato de que diferentes grupos sociais
podem dele se apropriar e lhe conferir diferentes significados.

Devemos entender identidade territorial como tratada por Haesbaert (1999),
como uma identidade social definida fundamentalmente através do territrio. Isto
significa que ela estd dentro de uma relagdo de apropriacdo que se da tanto no campo
das idéias quanto na realidade concreta, isto €, o territdrio € assim apropriado, tanto na
sua dimensao imaterial quanto material, fazendo com que o espago geogréfico seja parte
fundamental dos processos de identificagdao social. Desse modo, “ndo ha territério sem
algum tipo de identificacdo e valoragdo simbdlica (positiva ou negativa) do espago pelos
seus habitantes” (HAESBAERT, 1999: 172). Ainda segundo esse autor, uma de suas

caracteristicas mais importantes estd no fato de que

"ela recorre a uma dimensdo histérica, do imagindrio social, de modo que o

espaco que serve de referéncia 'condense' a memoéria do grupo, tal como

? "Ressalte-se que se considerarmos apenas a estrutura e o processo estaremos realizando uma anélise a-
espacial, ndo geogréfica, incapaz de captar a organizacido espacial de uma dada sociedade em um
determinado momento, nem a sua dindmica espacial. Por outro lado, ao considerarmos apenas a estrutura
e a forma estaremos eliminando as mediagdes (processo e funcdo) entre o que € subjacente (a estrutura) e
o exteriorizado (a forma)" (CORREA, 1995: 29).
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ocorre deliberadamente nos chamados monumentos histéricos nacionais. A
(re) constru¢do imagindria da identidade envolve portanto uma escolha, entre

multiplos eventos e lugares do passado, daqueles capazes de fazer sentido na

atualidade." (HAESBASERT, 1999: 180).

E nesse sentido que o espaco é fundamental para a significacio das acdes do
homem. E nesse sentido também que a “materialidade” do espago construido estd sendo
retrabalhada, ganhando novo sentidos e revestida de imaterialidade’. A pesquisa deve
entdo dar conta também das diferentes identidades territoriais engendradas pelos grupos
através de suas praticas culturais.

A dimensdo imaterial do espago ndo deve ser negligenciada, sobretudo se se
pretende valorizar a relacdo do espaco com as praticas culturais. Desse modo, um
estudo que leve em conta o espaco e o territorio como conceitos fundamentais deve
considerar os sentimentos e as idéias de um grupo sobre o espaco tomando como ponto
de partida a sua experiéncia vivida. Assim, através dessa abordagem, como apontado
por Tuan (1979), poderiamos diferenciar vdrios tipos de espaco, como o espaco pessoal,
aquele da experiéncia individual, o espago grupal, no qual a experiéncia do outro é
vivida, além do espaco mitico-conceitual, aquele que tem na imaginagcdo sua base de
constru¢do e operacionalizacdo. Para Tuan, bem com para os demais autores da vertente
humanista da geografia, a forma como o espago € vivenciado possui uma ligacdo
intrinseca com as préticas culturais. Tanto o espaco da experiéncia individual, quanto o
espaco da experiéncia grupal sdo, ao mesmo tempo, matriz e marca das préticas
culturais (BERQUE, 1984), isto €, atuam na construcdo das préticas como também sao
moldados por estas. No entanto, € necessario lembrar que, como dito anteriormente,
para outros autores, a apropriagdo do espaco, mesmo que imagindria, implica em sua
transformacdo em territério e, dessa forma, ndo poderiamos falar em espacos da
experiéncia, mas em territorios da experiéncia.

Para os gedgrafos culturais que valorizam a experiéncia espacial, os conceitos
fundamentais sdo aqueles de paisagem e de lugar. A paisagem cultural representa mais

do que simplesmente o visivel, os remanescentes fisicos da atividade humana sobre o

’ "Uma das bases que pode dar mais consisténcia eficdcia ao poder simbélico da identidade sdo os
referenciais concretos aos quais ela faz referéncia para ser construida. O deslocamento de sentido nunca
pode ser total e o simbolo necessita sempre de algum referente concreto para se realizar. Este referente
pode ser, por exemplo, um recorte ou uma caracteristica espacial, geografica, e neste caso podemos ter a
construcio de uma identidade pelo/com o territério." (Haesbaert, 1999: 178).
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solo. A paisagem € introjetada no sistema de valores humanos, define relacionamentos
complexos entre as atitudes e a percepcao sobre o meio. Nessa visdo, a estética da
paisagem é uma criacdo simbolica, desenhada com cuidado, onde as formas refletem
um conjunto de atitudes humanas. Essas impressdes deixadas pelo homem na paisagem
revelam o pensamento de um povo sobre o mundo em sua volta (ENGLISH e
MAYFIELD, 1972:07).

Mondada e Soderstrom identificam a metafora da cultura e da paisagem como
um texto como uma das principais caracteristicas da Nova Geografia Cultural. Segundo
eles, o interesse nessa metidfora em um contexto de reformulagdo ndo positivista da
geografia cultural € o de permitir ter em conta a dimensao do sentido, na medida em que
essa analogia apresenta a cultura como espécie de documentos de interpretacdo instavel,
aberta a multiplas interpretacdes (MONDADA e SODERSTROM, 1993: 74).

Um dos melhores exemplos da utilizacdo dessa metédfora € o trabalho de James
Duncan (1990) The City as Text. Nessa abordagem, a interpretacdo da paisagem ¢é
subjetiva, e cada grupo a interpretaria de uma forma diferente segundo seus préprios
conjuntos de simbolos. A interpretacdo da paisagem torna-se algo muito préximo da
hermenéutica e o trabalho do gedgrafo transforma-se em um esfor¢o de interpretacao
limitado, na medida em que o préprio gedgrafo também 1€ a paisagem segundo suas
proprias simbologias.

Fora da discussao anglo-americana sobre as bases da Nova Geografia Cultural, o
trabalho de Augustin Berque oferece uma importante contribuicao para o entendimento
do funcionamento da simbologia da paisagem. Logo nas primeiras linhas da introdu¢do
de seu trabalho € possivel observar sua idéia central, em que h4 uma clara oposicdo aos
estudos de paisagem como estudos morfolégicos ou como estudos meramente
psicoldgicos. O autor afirma que a paisagem nao se reduz ao mundo visual dado em
nossa volta. Ela é sempre especificada de qualquer forma pela subjetividade do
observador que é mais que um simples ponto de vista 6tico. “O estudo da paisagem €
entdo outra coisa que uma morfologia do ambiente”. (BERQUE, 1994: 05). No entanto,
o autor afirma também que, inversamente, a paisagem € mais que um “espelho da
alma”. Ela € referida aos objetos concretos, aqueles que existem realmente a nossa
volta. Se aquilo que ela representa ou evoca pode ser imagindrio, existe sempre um
suporte objetivo. “O estudo da paisagem € entdo outra coisa que uma psicologia da
percepcao” (BERQUE, 1994:05). Dessa forma, € colocado que a paisagem nao reside

somente no objeto nem somente no sujeito, mas na interagdo complexa dos dois. Em um



13

esquema de dupla entrada, a paisagem para Berque € a0 mesmo tempo matriz € marco:
Paisagem Matriz na medida em que as estruturas e formas da paisagem contribuem para
a perpetuacao de usos e significagdes entre as geracdes; Paisagem Marco, na medida em
que cada grupo grava em seu espaco 0s sinais e os simbolos de sua atividade
(BERQUIE, 1984: 33).

O que nos interessa dessa discussdao € que as diferentes interpretagdes da
paisagem tém ligacdes com as praticas culturais € uma mesma paisagem, ou um mesmo
objeto, podem possuir significados diferentes em préticas culturais diversas. Desse

modo, a pesquisa levada a cabo precisa ser capaz de dar conta dos multi-significados do

espaco, seja tomado através das categorias de paisagem, de lugar ou de territério.

As préticas culturais podem ser entendidas também em parte como préticas
espaciais, tais como concebidas por Corréa (1995: 35), como "um conjunto de acdes
espacialmente localizadas que impactam diretamente sobre o espaco, alterando-o no
todo ou em parte ou preservando-o em suas formas e interagoes espaciais"4.

E necessdrio entdo pensar como as préticas culturais que estio sendo levantadas
no sitio histérico de Cachoeira e regido estdo vinculadas a espacos e territorios proprios.
E necessario também observar de que modo suas espacialidades se ligam ao sitio urbano
de Cachoeira. Quais sdo suas ligagdes aos fixos urbanos? De que modo patrimodnio
imaterial e material se interligam? Essas s@o questdes que orientaram o caminho da
nossa pesquisa em diante.

Um dos objetivos dessa investigacdo € o de analisar como patrimonio material e
imaterial se relacionam, isto €, como o patrimdnio edificado de Cachoeira, mas também
seu entorno construido ou natural, se articulam com as referéncias culturais locais.
Assim, além de abrir um questionamento sobre quais sdao as referéncias culturais da
regido de Cachoeira, que tipo de populagdo elas envolvem e como foram construidas, é
necessdrio refletir sobre sua ligacdo com o espaco fisico e como este € experienciado,
uma vez que na relacdo entre as préticas sociais € o espago, este ultimo € muito mais do
que um palco da a¢ao humana.

Entendemos que uma andlise geografica do espaco urbano deve incorporar a
disposi¢do locacional dos objetos espaciais em confronto com o comportamento social

que ali tem lugar (GOMES, 2002). Nesse sentido, as formas urbanas devem ser

* Segundo esse mesmo autor, as praticas espaciais podem ser divididas ainda em seletividade espacial,
fragmentacdo-remembramento espacial, antecipacdo espacial, marginaliza¢do espacial e reproducdo da
regido produtora (CORREA, 1992, 1995).
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analisadas ndo nelas mesmas, mas em relacdo a todos os comportamentos que estao
ligados a ela. No entanto, é necessdrio lembrar mais uma vez que a forma ndo é um
mero reflexo do social, assim como o social nao € simples reflexo da forma. Hd uma
interacdo entre ambos que ndo deve ser negligenciada. O espaco e as praticas sociais
estdo intimamente inter-relacionados e, assim como as prdticas culturais moldam o

espaco em que ocorrem, este tltimo também interfere na primeira.

Quanto ao recorte temporal, o objeto da pesquisa é aquele constituido pelas
préticas culturais que tém lugar hoje. No entanto, € necessario estar atento ao fato de
que essas praticas foram construidas ao longo do tempo e em contextos histricos
diferenciados. Da mesma forma, o espaco construido hoje é resultado de diversas
praticas passadas. Assim, sua compreensdo necessita de uma andlise dos diferentes
momentos em que estes foram construidos. A aten¢do a escala temporal é importante,
uma vez que se comportamento e forma estdo intrinsecamente associados, estes devem
ser analisados em cada momento histérico. A perspectiva evolutiva pode trazer sérios

embaracgos a pesquisa, uma vez que

“Polis, urbes, burgo, cidade e metrépole sdo diferentes denominagdes para
diferentes coisas. Parecidas entre si, por vezes somos tentados a ver nessa
evolucdo a simples progressdo dessa forma de adensamento. Erramos. Cada
tipo de associacdo criou na histéria formas fisicas e comportamentos
distintos. Ao tecermos um mesmo fio 16gico, estamos de fato diminuindo a
coeréncia que a dindmica deste adensamento possuia a cada momento. Isto
ndo quer dizer que ndo existam analogias e relacdes evolutivas entre elas,
mas estas sO podem ser estabelecidas a medida que vislumbramos a intera¢ao
necessdria que existe, a cada momento histérico, entre a morfologia urbana e

o conteido comportamental.” (GOMES, 2002: 20).

Desse modo, o caminho mais apropriado parece ser o de reconhecer, para cada
situacdo estudada ao longo da transformagdo urbana, os fatores que historicamente
geraram estas unidades fisicas e sociais e suas resignificagcdes ao longo do tempo. Isto,
no entanto, ndo deve nos afastar do fato de que o espaco, sobretudo o espaco urbano, é
composto por formas construidas em diferentes momentos historicos, com diferentes

fungdes. M. Santos chamou de rugosidade aquilo que fica do passado como forma,
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espaco construido e paisagem, que podem se apresentar como formas isoladas ou como

arranjos constituindo conjuntos inteiros. Ele lembra que

“... ainda que sem traducdo imediata, as rugosidades nos trazem os restos de
divisdes do trabalho j4 passadas (todas as escalas da divisdo do trabalho), os
restos dos tipos de capital utilizados e suas combinagdes técnicas e sociais
com o trabalho. Em cada lugar, pois, o tempo atual se defronta com o tempo
passado, cristalizado em formas. Para o tempo atual, os restos do passado

constituem aquela espécie de 'escraviddo das circunstancias anteriores' de que

falava John Stuart Mill. (SANTOS, 1997: 113).”

Ainda para esse autor, o meio ambiente construido constitui um patrimonio que
ndo se pode deixar de levar em conta, uma vez que possui um papel na localizacdo dos
eventos atuais. Assim, esses conjuntos de formas estdo ali a espera, prontos para
eventualmente exercer novas funcdes, ainda que limitadas por sua prépria estrutura,

construida em outros contextos.

“O trabalho ja feito se impde sobre o trabalho a fazer. A atual reparticio
territorial do trabalho repousa sobre as divisdes territoriais do trabalho
anteriores. E a divisdo social do trabalho ndo pode ser explicada sem a

explicagdo da divisdo territorial do trabalho que depende, ela prépria, das

formas geogrificas herdadas. (SANTOS, 1997: 113).”

Desse modo, ao ver o espaco como um sistema de objetos e um sistema de acdes
que devem ser tomados em conjunto, M. Santos acredita que a acdo serd tanto mais
eficaz quanto os objetos sdo adequados. Se forma e acdo estdo inter-relacionadas, novas
acoOes tendem a adaptar os espacos em que tém lugar e/ou sdo obrigadas também a, elas

mesmas, se adaptarem a espagos preexistentes.

¢. Rede de territorios e no territorio

O que apresentamos a seguir € a forma como o territério e os objetos da pesquisa
foram delimitados. Procuramos analisar a constituicdo das praticas culturais de
Cachoeira e sua relacdo com o espago a partir de sua rede de territérios € no territorio.
Tomamos como ponto de partida o espago geografico da cidade da Cachoeira e os

territorios a ele ligados.
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A investigacdo preliminar de referéncias culturais contemporineas teve como
objetivo trazer i tona as dimensdes sincronica e diacronica inerentes aos fatos sociais. E
a partir dos fatos contemporaneos — nao entendidos como acontecimentos isolados, mas
como praticas em processo ao longo do tempo a despeito das mudancas no quadro
politico-social mais amplo — que alguns objetos/referéncias culturais foram
selecionados.

Devido a prépria natureza do trabalho de pesquisa necessdario para um
“levantamento preliminar” das referéncias culturais de um territério a ser delineado,
muitas e distintas sdo as informag¢des de pesquisa que obtivemos. A propria natureza e
diversidade do universo estudado e o propdsito de mapear do modo mais exaustivo
possivel resultam em uma quantidade de informagdes de qualidade diferenciada,

apontando para um conjunto de dados desigual. Assim, dada a impossibilidade de

abarcar sua totalidade, foram tomados casos exemplares que, funcionando como

modelos, nos informam sobre o seu funcionamento interno e sobre suas relacdes com o
espaco e com outras praticas culturais. Pensamos que construir algumas referéncias
culturais a partir do trabalho de campo, investigi-las e conectd-las com outras
atividades/préticas/saberes/tradi¢des, tanto no presente como ao longo do tempo, nos
leva a uma compreensdo da dinamica das relacOes culturais, em detrimento de uma
andlise estdtica, onde cada referéncia cultural seja analisada per se.

Nao pretendemos hierarquizar os fatos selecionados segundo sua magnitude
econOmica e/ou segundo a mobilizacdo em termos quantitativos que engendram —
quantidade de pessoas, quantidade de recursos financeiros. Desse modo, buscaremos dar
conta da diversidade de universos sociais do “sitio” estudado a partir da selecdo de
algumas “formas de expressdo”, ‘“saberes”’, “lugares” que ndo estardo voltados
unicamente para si mesmos em sua atualidade, mas inter-relacionados em seus aspectos
sincronicos e diacrOnicos. Ndo estaremos, portanto, interessados apenas no tempo
presente e na configuracdo espacial atual. Logo, o procedimento de eleicdo e
investigacdo tem como premissa a idéia de que os fatos sociais contemporaneos nao
restringem a andlise ao tempo presente, mas também nos remetem aos contextos de sua
formacdo, desenvolvimento e transformagdes ao longo do tempo.

Os sujeitos se constroem a partir de multiplas referéncias constitutivas de
individualidades e dos grupos sociais, apontando para diversas trajetérias de vida, para
proximidades e distin¢cdes culturais. Seleciond-las dentro das categorias propostas pelo

INRC deve ser uma agdo entendida como estratégia metodoldgica para se apreender
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uma realidade social muito mais complexa e nuancada. Portanto, a compreensdo e
apreensdo consciente da dimensdo diacrOnica, da ocupacgdo territorial e das
sociabilidades engendradas no tempo e no espaco ddo a essa escolha inicial de uma
determinada referéncia o cardter processual e dindmico que a caracteriza em diversos
planos que conversam entre si: 0 plano histdrico, espacial e sdcio-antropolégico.

As diferentes localidades no territério inventariado sdo exemplares da ocorréncia
das préticas culturais indicadas, mas ndo se restringem a elas. Desse modo, as préticas
culturais, de um modo geral, sdo difundidas por todo o territério, mas elencamos cada
uma na localidade na qual ela é mais representativa € tem maior importancia para a

populacdo local (mapa 1).

Categoria Pratica cultural Localidade
Saberes Cultivo de farinha/casa de farinha Belém
Cultivo de dendé Iguape
Charuteiras/Capeadeiras Centro urbano
Celebragdes Festa da Boa Morte Centro urbano
Festa da Ajuda Centro urbano
Festa de Sdo Jodo Centro urbano e Iguape
Festa de 25 de junho (Independéncia) | Centro urbano
Formas de Expressdo Bandas Filarmdnicas Centro urbano
Samba de roda Centro urbano e Iguape
Esmola cantada Iguape
Lugares Mercado Municipal e feira anexa Centro urbano
Terreiros/Igrejas Centro urbano, Iguape, Belém

Essas praticas foram elencadas a partir de trés viagens a campo, em que OS
primeiros contatos e breves entrevistas com a populagdo local definiram um quadro
mais concreto da dinamica da vida sécio-cultural naquele territério, bem como dos
levantamentos e pesquisas em fontes documentais, que destacaram a antiguidade e a
continuidade dessas praticas, reapropriadas ao longo do tempo e atualizadas em fun¢do

da dindmica da cultura e de seu permanente potencial de transformacao.




Mapa 1
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Nessa primeira etapa de pesquisa, priorizou-se a defini¢cdo da rede territorial e
social vinculada ao sitio urbano tombado, fazendo com que o levantamento preliminar
das referéncias culturais estivesse permanente articulada a tal definicao.

Assim as categorias aplicadas no INRC tais como “sitio”, “localidade” devem
ser desnaturalizadas, de modo a colaborar criticamente, descrevendo e avaliando esse
instrumento como suporte para a etapa de pesquisa de “levantamento preliminar” (etapa
atual) que, por sua vez, subsidiard as etapas consecutivas de identifica¢do, inventdrio e
registro. Além de um mapeamento inicial do campo, nessa etapa foram previstas
atividades de pesquisa para preenchimento dos “Anexos” dos documentos
“bibliografia”, “registros audiovisuais”, “bens culturais” e “contatos”, além das Fichas
de Identificacdo de “sitio” e “localidade”.

Desse modo, procurou-se dar conta de um maior nimero possivel de
“referéncias culturais” do territério em estudo. Como defini-lo? A defini¢cdo provisdria
das cidades de Cachoeira e Sdo Félix como “sitio” a ser pesquisado utilizando-se e
problematizando a metodologia do Inventdrio Nacional de Referéncias Culturais
(INRC) nao tém os limites politico-administrativos formais como parametros
suficientes. Trabalhamos com a no¢do de redes territoriais que t€m como centro a regido
urbana de Cachoeira. Esta op¢do tem como mérito valorizar os fluxos que acontecem
sobre o espago, contemplando-os em suas diferentes temporalidades.

A rede territorial estudada apresentou um né central: o sitio urbano tombado do
municipio de Cachoeira, bem como sua extensdo ao centro urbano contiguo de Sao
Félix, indicando possibilidades de coleta e sistematizacio desses dados de modo a servir
de modelo de estudo exemplar e passivel de aplicacdo em outros territérios.

Com essa escolha feita, buscamos questionar o uso das nocdes de sitio e
localidade, tendo como parametro as influéncias e ramificagdes das ‘“referéncias”
pesquisadas, ampliando a abrangéncia das redes sociais por elas imbricadas no territorio
estudado. A nocdo de “referéncia cultural”, no sentido antropoldgico privilegiado pelo
manual de aplicagdao do INRC, contempla ndo apenas a produ¢do material, mas também
os sentidos e valores sociais atribuidos pelos sujeitos aos sitios, lugares, conjuntos
urbanos, edificacdes e a vida material. S3o plurais e dindmicos, definidos e redefinidos
pelas suas préticas cotidianas e extraordindrias (como as celebragdes, as festas e os
rituais, de forma geral). Os contextos sociais, por serem diversos e plurais, trazem
consigo conflitos de interesses, contradi¢des e ambigiiidades.

Podemos, a partir da selecdo de determinadas referéncias culturais, contemplar
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certas possibilidades de arranjos sociais da localidade em estudo. Assim, ndo teremos
como produto final da pesquisa uma lista completa de todas as referéncias culturais que
observamos em Cachoeira e seus arredores, sejam de magnitude maior ou menor, que
envolvam um pequeno ou um grande nimero de pessoas. Procuraremos compreender
tais referéncias tendo em vista a relevancia formulada localmente, selecionando
algumas delas que se vinculem a memdria histérica, econdmica, politica e sécio-cultural
fomentando o seu cariter de certa “antiguidade” — como prevé o INRC - ou

continuidade e em constante atualizagao.

d. O territorio da Cachoeira

Partindo do principio de que o urbano, por defini¢do, € sempre um espago
aglutinador, responsavel pela organizacido de um territério a ele ligado, e representando,
invariavelmente, um ndé importante em uma rede territorial, o nucleo urbano da
Cachoeira foi tomado como o né central de uma rede composta por fluxos que o liga a
diferentes pontos. Foi a partir dessa definicdo que se pdde estabelecer o recorte
territorial das praticas a serem levantadas: s@o aquelas que através de fluxos de
diferentes naturezas estao ligadas ao né principal, o centro urbano.

O centro urbano de Cachoeira, que ja constitui patriménio tombado, é o né
central desta rede composta por fluxos que o liga a diferentes pontos. Este recorte
permitiu definir as préticas culturais a serem levantadas: Esta op¢do metodoldgica
permite que a relacdo entre patrimOnio material e imaterial seja valorizada e que se
verifique de que forma determinadas préticas culturais estao ligadas a bens materiais.

Tomar o centro urbano — que ja constitui patrimdénio tombado como conjunto
desde a década de 1970 — como o no central a partir do qual se estabeleceu o territorio
da pesquisa, permitiu também enfatizar outro dos objetivos do projeto: o de relacionar
patrimOnio material e imaterial. Nesse sentido, observamos que todas as praticas
culturais levantadas na primeira fase se desenvolvem em locais que estdo ligados a rede
territorial da Cachoeira e, de uma forma ou de outra, ligados a esse sitio urbano que ja
constitui patrimonio institucionalmente reconhecido.

Por isso mesmo, o territério delimitado ndo € aquele do espaco continuo, mas
um territério em rede, onde se articulam “fixos e fluxos”. Esta op¢do tem como mérito
valorizar os fluxos que acontecem sobre o espaco, contemplando-os em suas diferentes

temporalidades.
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Até o inicio do século XX Cachoeira foi um grande entreposto comercial e
representava um elo importante nas ligacdes de Salvador com o Sertdo, comandando um
vasto territério. O mapa 2 mostra como a maior parte dos caminhos que ligavam
Salvador ao interior da provincia, em meados do século XIX, passavam por Cachoeira.
Desse modo, a rede territorial da Cachoeira abarcava até entdo uma grande parte do
territério baiano, excedendo-o em alguns momentos. No entanto, a nova organizacao
dos fluxos sobre o espaco, criada com o advento do transporte rodovidrio mudou essa
situacdo. Ao passar longe da Cachoeira e proporcionando a ligacdo direta do interior
com Salvador, a rodovia diminuiu consideravelmente a drea sob influéncia do centro da
Cachoeira, fazendo com que este perdesse sua posi¢do de entreposto comercial e passou

a sofre um relativo isolamento.

Mapa 2
TODOS O$ CAMINHOS LEVAM A CACHOEIRA
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Hoje, o estudo sobre a hierarquia das cidades do IBGE (2000) permite constatar
que sob a drea de influéncia de Cachoeira estdao os municipios de Conceicdo da Feira,
Governador Mangabeira, Maragogipe, Muritiba e Sdo Félix. Esse estudo mostra ainda
que o municipio de Cachoeira, por sua vez, estd na Orbita de influéncia de Cruz das
Almas, este dependente de Feira de Santana, e todos dentro da drea de influéncia de

Salvador (mapa 3).

Mapa 3

RECONCAVO BAIANO E ENTORNO

O estudo em campo mostrou que desses municipios, aquele que possui maior
interacdo com o centro urbano de Cachoeira é o de S@o Félix, que tem seu centro unido
ao de Cachoeira através da ponte Dom Pedro II. Na verdade, correspondem a uma tnica

aglomeracdo urbana, com dois centros, administrativamente separados, mas que se
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completam. Dentro da drea do municipio, os fluxos mais intensos que compdem a rede
territorial das praticas culturais de Cachoeira sdo aqueles que ligam o centro urbano aos
distritos de Belém e do Iguape.

Desse modo, podemos estabelecer as tessituras e os nés da rede territorial de
Cachoeira. Na escala de todo o territério, teriamos como €eixos centrais o centro urbano,
que inclui os centros de Cachoeira e de Sdo Félix, num tnico continuo, mas com
especificidades proprias, o Iguape e Belém.

Numa outra escala, cada um desses nds, tomados como tessituras, podem ser
desmembrados em outros nds. O centro urbano foi dividido no centro de Sdo Félix,
Caquende, Centro Histérico de Cachoeira, Area Comercial, Recuada e Alto do
Rosarinho (Ver mapa 4).

Os dois outros nds da rede, constituem conjuntos ecoldgicos e sociais bem
distintos. A drea do Iguape, com seu solo de Massapé bordeando a baia formada pelo
avanco das dguas do mar sobre o continente foi historicamente ocupada pelos engenhos
de aguicar que ali encontravam condig¢des ideais de solo e de escoamento da produgio.
Com a decadéncia da produ¢do de cana, os engenhos foram em grande parte
abandonados e destruidos e hoje a drea é ocupada por remanescentes dos escravos que
vivem, sobretudo, da mariscagem. A regido ja possui dez comunidades em processo de
reconhecimento como remanescentes de quilombos e também j4 teve uma grande area
de mangue delimitada pelo IBAMA como reserva extrativa.

Belém da Cachoeira estd na drea reconhecida como Tabuleiros do Recdncavo,
tendo sido ocupada pela producao de fumo, desde quando este era usado no comércio de
escravos, quando Cachoeira era a tunica vila do Reconcavo que tinha permissdo da
Coroa Portuguesa para produzi-lo, até seu uso nas manufaturas de charutos que se
instalaram na cidade. Com a migragao das fabricas de charutos e da producao de fumo
para os arredores de Cruz das Almas, essa drea concentrou-se na lavoura de subsisténcia
e de mandioca para a producdo de farinha e demais derivados. Hoje € uma darea de
pequenas propriedades, na sua maioria de afro-descendentes que tiveram acesso a

compra da terra.
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Mapa 4
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Desse modo, temos um territério vasto e bastante heterogéneo. Associado a
esses trés conjuntos ecoldgico-sociais diferenciados, aquele do urbano, do
Massapé/Cana/Marisco e do Tabuleiro/Fumo/Mandioca temos diferentes praticas
culturais que representam o patrimonio da Cachoeira.

Ainda como 4reas periféricas a esse territorio, merecendo um pouco de atencao
por possuirem ligagdes com a area efetivamente estudada estdo os municipios de
Maragogipe, Cruz das Almas, Muritiba e Governador Mangabeira.

Na terceira parte deste trabalho analisaremos as especificidades de cada um

desses nds que compdem a rede da Cachoeira.

e. Asredes familiares

As sociabilidades de Cachoeira, como destaca Marcelin (1996), giram em torno
da vida familiar (visitas, encontros e festas em familia), dos clubes e organizacdes
implicitamente exclusivas (o Rotary Club local, a Ordem Mago6nica Caridade e Segredo,
fundada em 1879), das associagdes culturais e esportivas, das bandas filarmonicas
Minerva Cachoeirana e Lira Ceciliana, das mais diversas associacdes religiosas, dos
bares e restaurantes (MARCELIN, 1996: 55). Todas essas sociabilidades denotam
também determinados tipos de trocas que se realizam no cotidiano, nas relacdes didrias,
e nas relacdes promovidas nos contextos festivos.

Reis (1991) alega que na Bahia houve uma redefinicao da palavra “parente” para
incluir todos da mesma etnia. O africano teria inventado o conceito de “parente de
nacdo”. Os nago6 se diziam parentes de outros nago, jeje de jeje, devido a dificuldade
que tinham de formar familias. A “familia-de-santo” dos candomblés viria a cumprir
importantes fungdes e significagcdes da familia consangiiinea, desmembrada pela
escravidao.

E neste sentido que compreendemos que os grupos familiares tém papel central
na configuracdo das relagdes sociais em Cachoeira, destacando-se os seus bairros como
“regides morais” que t€ém determinadas familias como representantes mais “antigas”.

Marcelin (1996) indica que em cada um dos bairros por ele estudados, num total
de oito, ha sempre a reivindicacio da antiguidade por algum grupo, geralmente remetida
a invocac¢do de uma “comunidade imagindria”— uma ‘“nacdo” (jeje, nagd, angola). Os
primogénitos de um grupo familiar invocam seus ascendentes africanos, ndo somente

como principio de filiagdo bioldgica, mas como principio de filiacdo espiritual,



26

cosmoldgica para justificar a antiguidade da familia, de seus objetos de uso e de seus
objetos rituais. (MARCELIN, 1996: 58).
O autor observa ainda que a “configuracdo das casas” nesses bairros responde

por determinadas configuragdes sociais:

“Em torno de nicleos — formados de descendentes bioldgicos e espirituais
de um Orixa ou de um patriarca mitico — combinam individuos de origens
sociais as mais diversas, desde o filho de santo, sem familia e sem
trabalho, adotado por essa grande familia que € o grupo, até o poderoso
homem politico local, branco, de classe média, ou ainda, o grande
proprietario de terras ou industrial de Salvador que, por “procuragdo”,
através de seu empregado doméstico, possui um ‘“‘assento” de sua
divindade no “terreiro”, casa principal da configuracio do grupo.”
(MARCELIN, 1996: 59).

As redes familiares sdo interessantes por apontar determinadas territorialidades e

configuracdo espacial que explicitamos abaixo.

f. Proposta de trabalho aplicada em campo

- A cana-de-acicar (regido do Iguape)

Foi através da cultura da cana que teve inicio o povoamento de Cachoeira, € ndo
nos repetiremos sobre as caracteristicas do cultivo desta lavoura (grandes proprietarios
de terra, senhores de engenho, escravos; configuracdo espacial: casa-grande, capela e
senzala) Buscaremos nos concentrar, na pesquisa, nos elementos que marcaram a
espacializacdo da cidade e a conseqiiente territorializacdo dos espacos negros em
relac@o aos espagos brancos. Inicialmente, com excecdo dos escravos urbanos, 0s negros
habitavam longe do centro da cidade, concentrando-se nas senzalas dos numerosos
engenhos da regido do Iguape. Mais tarde, ao longo do século XIX, passaram a habitar a
regido da Recuada que configurava um espaco urbano que anteriormente era
considerado rossio, uma drea que pode fronteirica entre a zona urbana e a zona rural,
naquele momento, subindo a encosta que limitava o antigo nucleo original. Hoje esta
area estd totalmente incorporada a cidade. Além disso, um dos objetivos era o de
compreender como se encontram estruturadas atualmente as antigas dreas dos engenhos,
na regido do Iguape: qual € sua populacdo, o que se cultiva hoje e, principalmente, qual
a situagao dos remanescentes de quilombos daquela regido.

Etapas da investigagao realizadas:

a) Compreender o processo de territorializagdo/espacializacdo dos negros na
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cidade, ndo como escravos, mas como habitantes, através da pesquisa em andamento
sobre este tema, levada a cabo pelo historiador cachoeirano Luiz Cldudio do
Nascimento; b) tentar estabelecer contato com algum representante da Fundagdo
Palmares que possa nos informar sobre a situagcao atual dos processos de legalizacdo da
posse de terras dos atuais remanescentes de quilombos (senhor Ananias); ¢) investigar
como estudo de caso o Engenho Vitéria. Entrevista com Seu Raimundo, o mais antigo

morador.

- O fumo/ a mandioca

As duas lavouras estdo colocadas lado a lado porque sdo lavouras que
historicamente caracterizavam-se por pequenas propriedades familiares (miniftiindios) e
por serem culturas agricolas de técnicas rudimentares. As dreas destinadas ao fumo
concentravam-se na regido de Belém da Cachoeira e eram preferencialmente destinadas,
pela politica da Coroa, ao plantio da mandioca. O cultivo do fumo chegou a ser
proibido, mas foi posteriormente liberado, em Cachoeira. Os portos fluviais do
reconcavo baiano acabaram por especializar-se: Cachoeira tornou-se o maior centro de
exportacdes de fumo do pais, enquanto Santo Amaro tornou-se porto quase exclusivo do
acucar e Nazaré, de farinha. Configuracdo espacial: com a reorganizacao do trabalho, ha
uma reorganizagdo do espaco urbano — concentragdo das habita¢des dos negros e
mesticos em torno dos centros de produgdo de cigarros e outros tipos de industria leve.

A exportagdo do fumo para compra de escravos, nos séculos XVII e XVIII, e sua
exportagdo para fins comerciais, no século XIX, demonstra ter sido esta cultura uma das
mais perenes em Cachoeira. Dai sua for¢a simbdlica: o fumo representa a independéncia
econOmica cachoeirana, a cultura que possibilitava boas condi¢des de vida das diversas
familias que o cultivavam. Talvez por isso os cachoeiranos se refiram nostalgicamente a
atividade fumageira, ndo sé as plantacdes e esticamento da folha, mas aos armazéns e
seu comércio, cujas ruinas ainda sdo visiveis em Cachoeira e Sao Félix. O charuto é um
produto tipico do auge econdmico cachoeirano, e ainda permanece, embora em escala
diminuta, principalmente se comparada a escala com que era produzido anteriormente.
Por isso esta atividade representa algo importante para os cachoeiranos, mesmo que 0s
numeros atuais mostrem ser desprezivel o valor agregado pelo fumo ao PIB municipal,
sendo largamente superado pela cultura de banana, cana-de-acticar e mandioca.

Etapas da investigagao realizadas:

a) conhecer e entrevistar responsdveis pelas atuais manufaturas de charuto e
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charuteiras domésticas; b) conhecer as casas de farinha - distrito de Belém da
Cachoeira; c) entrevistar pequenos proprietdrios - D. Milinha, Seu Fernando, D. Dalva,
Seu Henio - sdo articulados por meio de uma rede familiar. Seus ancestrais eram antigos
plantadores de fumo. O colapso desta cultura resultou na sua substitui¢do pela cultura
da mandioca e outros itens de subsisténcia (feijdo, banana, arvores frutiferas); d)
conhecer e entrevistar os responsdveis pela produ¢do industrial de charuto da Empresa

DANCO em Cruz das Almas.

- Mercado Municipal

Um dos nés principais do centro urbano, presenga de trocas ndo monetdrias (as
rogas). Pesquisa sobre a origem dos produtos ali vendidos. Investigacdo sobre a drea de
abrangéncia da importancia deste mercado na regido (a centralidade do mercado
Municipal); as manifestacdes musicais/performances no mercado.

Etapas da investigagado realizadas:

a) entrevista com Seu Carlos (administrador do mercado); b) entrevista com
vdrios feirantes sobre a procedéncia dos produtos, a importancia do mercado em suas

vidas; ¢) acompanhamento dos dias de maior movimento no mercado e na feira.

- Filarmodnicas Lira Ceciliana e Minerva Cachoeirana

As relacdes agonisticas geram enorme efeito associativo. Neste sentido,
compreendemos que a rivalidade entre as duas filarmonicas de Cachoeira dinamiza a
vida social. Papel das filarmdnicas nos diversos eventos sociais: inauguragdes,
festividades, festas populares. Como estdo divididas? Quem s3o essas pessoas?
Problematizar/compreender a permanéncia durante mais de um século (longevidade).

Etapas da investigagao realizadas:

a) entrevistas com dirigentes de ambas filarmonicas e com alguns musicos.

- Festas populares.

Os rituais que ‘“‘totalizam”. Importancia do calendério de festas na organizacao
da vida na cidade.

Etapas da investigagdo realizadas:

a) entrevistas com moradores, membros das filarmodnicas, irméds da Boa Morte e
outros sobre os percursos das festas, a antecedéncia de seu preparo, etc.; b)investigacao

em campo da religiosidade nas dreas dos remanescentes de quilombos articulados com
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terreiros de candomblé, sua permanéncia (longevidade) e ancestralidade; c) etnografia
da Festa da Boa Morte de 2005; d) entrevista com secretdrio de turismo e cultura de

Cachoeira.
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II. TEMPO E ESPACO NA CONSTRUCAO DO TERRITORIO DA
CACHOEIRA

Esta secdo tem por objetivo problematizar a constru¢do do territério da
Cachoeira a partir de seu contexto histérico. O sitio atual, objeto de estudo, deve ser
visto como fruto de um intrincado processo de construcao histdrica e a compreensao de
suas formas e usos atuais, bem como as referéncias culturais de suas populacdes nao
deve negligenciar a perspectiva temporal.

Como forma de andlise, optou-se por abordar a histéria de Cachoeira a partir de
uma divisao que privilegie os diferentes momentos de construcao de seu territorio. Nao
se trata de uma periodizacao no sentido cldssico da historia, estanque e desconexa. Na
verdade, trata-se de um esforco de compreensdo do sitio a partir dos principais agentes
que atuaram na construcao do territério ao longo do tempo. Desse modo, tendo em vista
o fato de que os meios de transportes desempenham um papel fundamental na
constru¢do de um territério, na sua forma de relacio com os seus elementos internos,
bem como com o seu ambiente exterior, optou-se por adotar uma periodizagdo que
privilegie esse aspecto. Em Cachoeira em especial, isso ganha uma conotacdo ainda
mais importante, ja que a cidade surgiu em funcao do transporte fluvial e de estar num
ponto de mudanca modal de transporte flivio-terrestre. Como ultimo ponto navegavel
do Paraguacu, a cidade desempenhou o papel de entreposto entre o comércio fluvial e
terrestre de Salvador com o Sertdo. A construcdo da rede ferrovidria na segunda metade
do século XIX, viria a amplificar essa caracteristica, uma vez que Cachoeira durante
muito tempo exerceu o papel de ponto inicial da linha que demandava o interior da
provincia e onde as mercadorias que chegavam do interior deixavam a ferrovia e
tomavam os barcos, ou aquelas vindas de Salvador, deixavam os barcos e tomavam a
ferrovia. A constru¢do da rede rodoviaria da Bahia no século XX tudo transformou, uma
vez que deixou Cachoeira fora da rede principal de transportes do estado. Desse modo,
as transformacdes pelas quais passou o territorio da cidade, podem ser lidas através de
trés momentos principais: o tempo do rio, o tempo da ferrovia e o tempo da rodovia.
Adiante analisaremos as transformagdes pelas quais passou o territério da cidade

durante esses trés momentos.
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O tempo do rio

Quanto a localizagdo da cidade, é inegdvel o papel econdomico/comercial que
teve o rio Paraguacu na eleicdo do sitio pelo fidalgo portugués Paulo Dias Adorno, o
fundador da cidade, no longinquo século XVI. O povoado foi fundado no bojo do
movimento patrocinado pela coroa portuguesa de concessdo de sesmarias aqueles que
tivessem meios e desejo de cultivar a cana-de-acticar. Como sabemos, o recdncavo
baiano possuia terras propicias a essa cultura.’

O inicio do povoamento de Cachoeira se deu a partir de meados do século XVII,
quando os indios foram definitivamente expulsos da regido, ou “apaziguados” pelo
capitdo Gaspar Rodrigues Adorno. J4 havia ocorrido um massacre, com a destrui¢do de
mais de cem aldeias tupinambds por Mém de S4, em meados do século XVI. Mas ainda
assim havia constantes ataques, dificultando o assentamento portugués definitivo. Este
teve inicio quando Gaspar Rodrigues Adorno recebeu terras em ambas as margens do
Paraguacu. Na margem esquerda, as terras “‘compreendiam os ribeiros Caquende e
Pitanga” (SILVA, 1938) — precisamente o sitio onde se desenvolveu, posteriormente, o
povoado de Nossa Senhora do Rosério do Porto de Cachoeira.

O filho de Gaspar Rodrigues Adorno, o também capitdo Jodo Rodrigues Adorno,
transferiu-se para Cachoeira em 1654, “onde ja havia alguns moradores disseminados
para as bandas d’além e d’aquém do ribeiro Caquende” (SILVA, 1937, p.89). A
sesmaria doada a Gaspar Rodrigues Adorno foi, portanto, o sitio onde surgiu, no século
XVI, o povoado que deu origem a Freguesia, depois Vila (1698) e finalmente Cidade de
Cachoeira (1837). O esforco colonizador de Joao Rodrigues Adorno foi efetivamente o
primeiro passo para a constitui¢do da freguesia de Nossa Senhora do Rosario do Porto
de Cachoeira. Foi ele quem reconstruiu, em 1673, a partir de uma pequena ermida
erguida entre 1596-1606, a capela Nossa Senhora do Rosério, hoje consagrada a Nossa
Senhora da Ajuda. Em 1683 constréi um sobrado acastelado, ao longo da capela, que

ainda existe na cidade, se bem que modificado.

> Um dos fidalgos que compunham a expedicio de Martim Afonso de Souza (1531), Paulo Dias Adorno,
ndo seguiu com a expedigdo para Sdo Vicente, permanecendo e fixando moradia (engenho) no reconcavo.
“Adorno buscou exatamente as terras que ficavam a margem esquerda do Paraguacu, onde puderam, sem
dificuldade de entrada e de saida, aportar muitas embarcagdes. [...] Era a sua fazenda, préximas das dguas
dos riachos Pitanga e Caquende [que limitavam a cidade a esquerda e a direita do Paraguagu,
respectivamente], consistindo de casa de residéncia, senzalas, manga, currais, pasto e engenho.” (IBGE,
1958, p. 95).
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A capela e o sobrado podem ser considerados os marcos iniciais do povoamento
de Cachoeira, sendo ambos construidos no cume de um pequeno monte, protegidos do
avango das 4guas do rio Paraguacu. Em torno deste nucleo inicial foi edificado o
engenho dos Adorno (mapa 5). Sobre a localizagdo do engenho em relacdo aos marcos
naturais da localidade, como também em relacio aos posteriores marcos urbanos que ali

se edificaram Pedro Celestino da Silva afirma:

“O sobrado e a capela estdo situados no ponto culminante, sobre um
destacado monte de rocha com uns 40 pés de altura, fazendo-lhe entorno uma
pequena planicie limitada ao norte pelo ribeiro Pitanga e a oeste pela margem
esquerda do Paraguacu. Do lado do Pitanga, levantou a casa de engenho de
cana de agucar, e fez o alambique no lugar do desembarque, que ainda hoje
[1937] conserva o mesmo nome [cais do Alambique, depois Praga do
Pelourinho e atual Praga Teixeira de Freitas]. As dguas do ribeiro Pitanga,
que alimentam o atual chafariz piblico [hoje ndo funciona mais, embora sua
fachada permaneca, restaurada, na Praca Aristides Milton ou Praca do
Chafariz] passavam neste tempo por bicame de madeira e eram levadas para
o trabalho de moagem do engenho. Este engenho ocupava vastas dreas em
terras e matas para sua serviddo. A sua sede estava compreendida entre a
Praca Maciel, Pitanga de cima e de baixo, Praca do Chafariz, Largo D’ Ajuda
e vizinhancgas, indo terminar na margem do Paraguacu, onde se estabeleceu
um grande alambique, cujas terras iam confinar com a Praca da Manga, rua
do pasto e adjacéncias, entdo incultas. O engenho de agucar, asseveram as
antigas crdnicas, constituia de maior produtividade no Brasil, porque cada
engenho representava uma povoacdo mais ou menos numerosa’. (SILVA,

1937, p.90)

O engenho foi, portanto, a forma de conquista da terra aos indios e de

povoamento inicial. Segundo o mesmo historiador baiano,

“em 1739, a capitania da Bahia estava conhecida por famosa e respeitdvel,
pois que sabemos que os seus reconcavos ji existiam sofrivelmente povoados
com diversas vilas, sendo dentre elas principal a de Cachoeira, e com muitos
engenhos de agticar e com outros fertilissimos campos em que se plantava e

se cultivava o tabaco”.(SILVA, 1938, p.337)
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Ainda segundo esta mesma fonte histérica, sabemos que em 1775 havia vinte
engenhos na regidao do Iguape, extensa drea de solo de massapé6, pertencente ainda hoje
ao municipio de Cachoeira.

Em pouco tempo os portugueses descobriram as virtudes do massapé e do clima
tropical umido para o cultivo da cana-de-actcar, ji por eles produzida sob regime
escravista nas ilhas de Madeira e Acores. A experiéncia com este tipo de cultivo
encorajou o transplante da cana para o Recdncavo e a colonizagao da regidao se deu com
a expansao desta lavoura. Nos terrenos da area hoje conhecida por Belém de Cachoeira,
que ndo possuiam solo de massapé e eram, portanto, impréprios ao plantio da cana,
surgiu a lavoura do tabaco, mercadoria trocada por escravos na costa da Africa.

O povoamento de Cachoeira deu-se basicamente por brancos e negros africanos,
através da atividade econdmica dos engenhos de cana-de-agucar, desde o século XVII, e
também do cultivo de fumo, nos séculos XVIII a XX. Cachoeira foi, portanto, uma das
mais antigas concentragdes de africanos e afro-descendentes do pais, juntamente com
Salvador e outras dreas do Reconcavo. A cidade cresceu assim no entorno do antigo
engenho, seguindo os caminhos que ligavam seu porto ao interior.

O acucar foi, ndo sem razdo, chamado de “ouro branco brasileiro” e sua
exploragdo sob o regime escravista, no periodo colonial, foi bastante extensa e lucrativa.
Nao foi a toa que os holandeses, antes da conquista de Pernambuco, tentaram, sem
€xito, conquistar as terras baianas do recOncavo. Intimeros foram os engenhos
implantados na regido do reconcavo, sendo esta unidade — que compreendia geralmente
casa grande, senzala e capela — o elemento determinante das estruturas sociais e
econOmicas da regido. O uso intensivo de mao de obra escrava na lavoura do actcar
explica a elevada propor¢ao de populac@o negra nesta regido. A opuléncia dos senhores
de engenho, bem como dos comerciantes ai instalados (Cachoeira foi importante
entreposto comercial durante todo o periodo colonial e imperial) possibilitava o uso
generoso de escravos, tanto na lavoura, como nas atividades dos armazéns que ali se

instalaram, sem nos esquecer dos escravos domésticos.

® Os solos de massapé derivam da decomposi¢do do calcdrio sob clima tropical imido. So solos de cor
escura, muito ricos em materiais organicos, pouco permedveis, mas que conservam a umidade durante
muito tempo. Estes solos sofrem expansdo, quando umidos,tornando-se muito pesados e plasticos.
Quando secos endurecem e contraem-se, rachando. Por isso sdo muito dificeis de serem lavrados
mecanicamente, prestando-se as rogas, até hoje forma de cultivo local pelos moradores do Iguape (regido
de quilombolas). Ver IPAC — BA, “Inventdrio de Protecdo do acervo cultural; monumentos e sitios do
Recdncavo” 17 parte, 2* edi¢do, Salvador, 1982.
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Quando o povoado foi elevado a categoria de vila em 29 de janeiro de 1698,
Cachoeira ja possuia um adensamento populacional consolidado, delimitado entre o
Paraguacgu, a encosta que forma o vale escavado pelo rio, paralela a este, tendo os
limites noroeste e sudoeste da povoagdo limitados pelos riachos Pitanga e Caquende,
respectivamente (mapa 6).

Passado quase um século, quando a vila é retratada por Von Martius, ela ja havia
rompido essas barreiras. A barreira do Pitanga foi definitivamente vencida com o
alargamento da ponte velha em 1751, com isso, a povoado se expande para além do
riacho, seguindo o caminho que j4 existia. O adensamento da ocupacdo dessa nova drea
também € incentivado com a constru¢do da Igreja de Nossa Senhora do Monte. Além do
sentido paralelo ao rio, a vila também se expande sobre a encosta, as areas do Alto do
Rosarinho e da Recuada comecam entdo a ser ocupadas principalmente por uma
populacdo de origem africana (mapa 7).

A especificidade de Cachoeira no contexto da economia colonial baiana esta,
entretanto, no fato de também ser importante produtora de fumo. Estudos sobre as
principais fontes de renda da Igreja, a partir dos dizimos, nos mostram que a principal
fonte de arrecadacdo de dizimos vinha do fumo, e ndo do agicar. O grande niimero de
pequenas propriedades que cultivavam o fumo (por muito tempo moeda de troca por
escravos africanos) responde por esta discrepancia. O cultivo de fumo, portanto,
diferentemente do agucareiro, se caracterizou por se realizar em pequenas propriedades
trabalhadas por homens livres e pobres, muitos deles escravos alforriados.

Desde o século XVII ha indicios da existéncia da lavoura fumageira. Lemos, no
inicio do século XVII, em Cultura e Opuléncia no Brasil, de Antonil, que “hd pouco
mais de cem anos que esta folha se comecou a plantar e beneficiar em toda a Bahia”. No
século XVIII o tabaco ja € importante fonte de riqueza, sendo cultivado em Cachoeira,
Sdo Félix, Muritiba, Cruz das Almas, Feira de Santana (todos sob jurisdicdo de

Cachoeira), além de Nazaré, Santo Antonio de Jesus e Amargosa.
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MAPA 6

A VILA EM 1698

B coumegio raseren
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MAPA 7

A VILA DE CACHOEIRA EM 1792
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No inicio do século XVIII havia uma concorréncia por dreas de cultura entre a
mandioca, base da alimentacdo da Bahia e o tabaco. Havia leis régias obrigando ao
plantio da mandioca, com o fim de garantir a subsisténcia da populag¢do da coldnia, mas
esta lei nem sempre era cumprida, devido a maior rentabilidade do cultivo do fumo. O
fumo ocupava, portanto, as dreas destinadas oficialmente ao cultivo do principal
produto de subsisténcia. Estas dreas eram, segundo carta do Vice-Rei de 1721, “terras
que lavram dentro de dez 1éguas que principiam na beira-mar pela terra dentro, que a
dita lei dispde para a planta da mandioca” (ACIOLI LOPES, 2004, p.5). Em 1704, o
governador geral Rodrigo da Costa escreve ao sargento-mor Felipe Garcia mandando
arrancar todo fumo plantado na regido de Maragogipe, pois ali deveriam estar cavadas,

por ordem régia, somente covas de mandioca (SILVA, 1938, p.301).

“Nao € bastante esta diligéncia que Vossa Mercé tem feito para deixar este
povo [de Salvador] de experimentar a falta de farinha e esses moradores [de
Maragogipe] de se empregar na lavoura de tabaco. Vossa Mercé ordene a
todos os capitdes que todo o tabaco que acharem plantado no distrito de
Maragogipe o mandem arrancar logo, sem respeitarem, sendo pessoa de

qualquer qualidade que seja”. (COSTA apud ACIOLI LOPES, 2004)

De nada adiantaram as proibi¢des ao plantio do fumo nas dreas destinadas a
mandioca. O fumo continuou a ser cultivado em Cachoeira e seu entorno. Em 1705 o
mesmo governador geral Rodrigo da Costa isentou Cachoeira da proibi¢do. Mas ainda
em 1721 lemos outra carta, agora do Vice-Rei Vasco Fernandes César de Meneses,
cobrando a alguns produtores da regido sul do Paraguacu o plantio da mandioca, em
detrimento do fumo.

Marques de Pombal (século XVIII) trouxe para Cachoeira, oficialmente, alguns
fabricantes de charutos cubanos, “para instruir os fabricantes nacionais nesta
especialidade”.(SILVA, 1938: 302) Ainda segundo a mesma fonte, o Conde dos Arcos,
“por ordem régia de 4 de marco de 1810 fez distribuir entre os lavradores,
principalmente do solo de Cachoeira, por ser mais proprio a semelhante cultura,
sementes de fumo da Virginia, acompanhado de instru¢des para seu plantio”. (SILVA,
1938, p.303)

Esta planta era cultivada, via de regra, em pequenas propriedades por
agricultores pobres, que também praticavam a cultura de subsisténcia. Estes agricultores

eram dominados pelos proprietdrios das manufaturas do fumo e pelos comerciantes,



39

responsaveis pela exportacdo. A manufatura do fumo € intensiva em mao de obra, € ndo
lanca mdo de qualquer tipo de maquinaria. A mao de obra familiar era predominante,
mas houve uso do trabalho escravo em algumas lavouras de proprietdrios mais
abastados. Apds a aboli¢dao, predominou — como até hoje — o uso de mao de obra
feminina. Entre 1850 e 1880 a participacdo do fumo nas exportagdes da Bahia oscila
entre taxas minimas em torno de dez por cento e maximas de quarenta por cento, sendo
a média de vinte a vinte e cinco por cento, vindo sempre em segundo lugar, apés o
acucar. O agucar participa mais expressivamente, chegando a representar 70% da pauta
em 1850 e 42% em 1880, contra 12% e 22% do fumo, nos mesmos anos’.

As fazendas ou sitios de tabaco apresentavam perfil diverso das propriedades
acucareiras, no que se refere ao regime de mao de obra e de terras. Os homens livres
que cultivavam estas propriedades dividiam-se entre proprietarios (cerca de 30% das
pequenas propriedades) e arrendatdrios, que repassavam parte da renda ao proprietario
da terra (cerca de 55% das mesmas). As propriedades tinham, em média, menos de dois
hectares. Aqueles que faziam uso de escravos possuiam, no méaximo, quatro a seis
escravos, sendo portanto responsaveis pelos menores plantéis da regido. A valorizacao
do tabaco em folha, a partir do século XIX, abriu espaco para produtores ainda mais
modestos, pela ndo necessidade de instalacdes de beneficiamento, associado somente ao
tabaco em rolo. Sabe-se que antes de 1802 nao se exportava senao fumo em corda/rolo.
A abertura das manufaturas de fumo estimulou a preparacdo em folhas. J4 em 1835
predominavam os pequenos produtores sem escravos, que vendiam somente o fumo em
folha, chegando a 64,5% do total. (dado obtido em Sao Gongalo do campo, freguesia de
Cachoeira). Dai ser a lavoura de fumo conhecida, segundo o historiador Pedro Celestino
Silva, como “lavoura de pobre”. O beneficiamento do tabaco em rolo, considerado uma
tarefa especializada, era executado por “negros-mestres”’. Na auséncia de escravos, o
fumo era colhido e o beneficiamento repassado a um proprietario mais abastado.

Assim, por participar com um “honroso segundo lugar” na pauta de exportagdes,
configura-se um quadro em que os pequenos produtores eram mais do que meros
fornecedores de alimentos, tdo necessarios a reproducao da economia escravista. Estes
agricultores ndo se incluiam, contudo, entre os membros da elite fundidria, senhores de

terras e de escravos. O cultivo do tabaco ndo se organizou, portanto, sob o regime da

" Houve um deslocamento do pélo agucareiro de Cachoeira para Santo Amaro e outras localidades, em
menor escala (Nossa Sra. do Passe, Sdo Sebastido do Passe, Barra do Sergi do conde). Embora a
contribuicdo da agroinduistria do acticar permanecesse expressiva nas exportacdes baianas, a parte relativa
a Cachoeira tornara-se pequena.
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monocultura de exportacdo (plantation). As razdes pelas quais esta cultura de
exportacdo baseou-se em pequenas propriedades podem ser buscadas nos limites ao
ganho de escala impostos pela producdo fumageira. Caio Prado Junior (1961) e
Catherine Lugar (1977) analisam as deseconomias de escala associadas a esta cultura,
demonstrando que o aumento do emprego dos fatores de producdo (terra e escravos) nao
corresponde ao aumento da produtividade.

A producio de tabaco era escoada por duas linhas principais: exportagdes para a
metrépole, de onde o tabaco era reeexportado para Europa e India, e o comércio de
escravos no litoral ocidental da Africa (Costa da Mina, de onde provinha a maioria dos
escravos desembarcados em Salvador no século XVII). Era, portanto, uma cultura
provedora de liquidez para o comércio/trafico de escravos, ao constituir-se em uma
mercadoria-moeda de troca. Mas isso ndo resultou em nenhuma ascensao econdmica ou
social por parte dos agricultores, devido ao monopdlio do trafico negreiro por alguns
grandes comerciantes. Este monopdlio, pelo lado da compra, pressionava para baixo o
preco do tabaco. Desta forma um tanto indireta, a produgao agricola em pequena escala,
de tabaco, articulava-se com a permanéncia da produgdo escravista colonial.

No final do século XIX chegaram capitais alemaes, destinados as manufaturas
de charuto, instalando-se em Cachoeira e Sdao Félix. A presenca destas manufaturas de
charutos (Danneman, Danco, Suerdieck, Costa Pena, Leite Alves, entre outras) fez com
que o produto do cultivo se redirecionasse: de moeda de troca por escravos,
desnecessdria ja a partir da proibi¢ao do trafico negreiro em 1850, passa a abastecer as
novas manufaturas do fumo. Deste modo, o cultivo do fumo foi uma constante em
Cachoeira, e ainda hoje podemos ver os antigos armazéns onde se localizavam as

antigas “fabricas de charuto™

. As manufaturas de certa importancia na Bahia datam do
inicio do século XIX. A primeira delas foi a fébrica de rapé “Areia Preta”, fundada em
1819 pelo suico-alemao Frederic Meuron. As demais manufaturas chegaram mais tarde,
por volta de 1850, e perduraram até tdo tardiamente quanto 1930, quando comeca um
movimento de faléncias significativo. Era comum o emprego de mao de obra doméstica

(producao artesanal doméstica) ja desde o século XIX.

¥ Sera construido o campus da recém criada Universidade Federal do Reconcavo Baiano nas ruinas da
antiga fabrica de charutos “Leite Alves”, em rua central de Cachoeira. Suas dimensdes atestam sua antiga
grandeza.Ver mapas anexos.
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Apesar do vulto das atividades agucareira e fumageira, a economia baiana era
liderada pelos comerciantes de Salvador, porto receptor dos navios portugueses e
europeus (estes ultimos posteriormente a abertura dos portos as Nagdes amigas, em
1808). Mas nao era de Salvador que as mercadorias do além-mar se espalhavam pelo
interior do pafs, mas sim de Cachoeira. As mercadorias chegavam em grandes navios, e
eram novamente reembarcadas em saveiros ou outras embarcagdes menores,
compativeis com a navegacdo fluvial pelo Paraguagu. Num periodo em que as vias
maritima e fluvial detinham o monopdlio como meios mais eficientes de transporte, a
navegacdo fluvial pelo Paraguacu respondia pelo transporte de mercadorias e pessoas
até o limite natural determinado geograficamente por Cachoeira. Da mesma forma, os
produtos vindos do sertdo e, posteriormente, das minas, por terra, eram embarcados em
Cachoeira, seguindo de 14 para Salvador. O primeiro navio a vapor chegou em
Cachoeira em 1819.

A comunicacdo de Salvador com seu hinterland se fazia exclusivamente pela
baia e seus prolongamentos, os rios e rias. Gabriel Soares de Souza, em 1587, afirma
que 1400 embarcacdes podiam se facilmente requisitadas no Reconcavo se o servigo
real necessitasse (UFBA/IPHAN, 1979). Trés cidades detentoras dos principais portos
fluviais foram elevadas a condi¢cdo de Vila no fim do século XVII: Jaguaripe em 1697,
Cachoeira e Sdo Francisco do Conde em 1698.

Cachoeira foi, portanto, um grande empoério da regido, abastecendo o interior da
Bahia e de outras Provincias. Ali chegavam os barcos dos grandes comerciantes de
mercadorias e escravos, por ali passavam os sertanistas baianos, desbravadores de
terras, das “minas geraes” e, posteriormente (meados do século XIX), das minas
diamantinas. “De todas as minas e sertdes se vinha a Cachoeira”. Havia a estrada de
Muritiba que, partindo de Sao Félix, ia até Minas Novas, Rio de Contas, Serro do Frio e
todas as Minas Gerais, de onde chegava-se ao Rio de Janeiro. Outras importantes
estradas eram a estrada de Belém, que conectava Cachoeira com a Parte sul da Bahia, e
a estrada do Capoeirugu, pela qual se chegava até o Piaui e Maranhao, apds encontrar-se

com a Estrada Real do Gado (ver mapa 1).

“No que concerne ao importante papel de Cachoeira, Arnizau assinala que af
concorriam tropas de diversas regides, das minas de Caetité e rio de Contas,
as quais traziam todos os géneros comestiveis de Minas, além de grande
quantidade de ‘algoddo, solas, couros salgados e cortidos, ouro em pé e em

barras, gados cavallar e vaccum’, de que resultava serem aparatosas as feiras
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que, em dias determinados, se faziam em Cachoeira e Sdo Félix”.

(UFBA/IPHAN, 1979, p.28)

Nao surpreende, portanto, a posi¢do singular que alcancou Cachoeira — “uma
vila populosa e rica”, segundo depoimento do viajante Von Martius, em 1817 - em
termos de desenvolvimento urbano e comercial, nos séculos XVIII e XIX. Ocupava o
segundo lugar, depois de Salvador.

No século XIX foi grande a mobilizacdo das elites econdmica e politica
cachoeiranas para a construcdo de uma ponte que ligasse este sitio a Sao Félix,
agilizando assim ainda mais o intenso fluxo comercial daqueles centros. Em 1816 foi
enviado ao Conde dos Arcos, Governador e Capitdo Geral da Provincia da Bahia, um
“Requerimento da Camara de Cachoeira” solicitando o apoio real para construcio desta
ponte. Este documento revela, num detalhe, a importancia econdmica de Cachoeira,
pois ali € lembrado ao rei que devolvesse uma vultosa quantia (quarenta mil cruzados)
emprestada por Cachoeira a Salvador para que fosse reformada a Casa de Camara e
Cadeia daquela cidade. Em 1856, quando houve o terremoto de Lisboa, Cachoeira
também foi convocada a participar financeiramente, de forma significativa, na repara¢ao
dos estragos causados pela catdstrofe. Deste modo, fica claro que Cachoeira era uma
cidade que abrigava grandes fortunas. Havia importantes armazéns de estocagem de
mercadorias naquela cidade, com produtos brasileiros e europeus, como revela o
viajante Von Martius (1817). A fonte de recursos que financiou a construcdo dos
importantes prédios de arquitetura civil e religiosa, em Cachoeira, veio do comércio e
dos engenhos. Os comerciantes patrocinavam a construcdo de obras religiosas e civis.
As segundas, evidentemente, destinavam-se a sua propria moradia, de seus familiares e

agregados.

“Cachoeira era residéncia de ricos portugueses estabelecidos com grandes
escritérios de fazendas e casas de todo o género de negécio, para la convergia
o movimento de quase todo o comércio de Minas e deste estado, inclusive a
zona do alto Sdo Francisco, que ali vinha ter por trés antigas estradas, que
eram naquele tempo: a de Muritiba, seguindo pelo porto de Sdo Félix para
Sudoeste até o distrito do Rio das Contas e de 14 para Minas Gerais, Goids e
outros pontos; a de Belém, que ligava a vila a parte sul da provincia e a de
Capoeirucu, que seguia em direcdo oeste e noroeste para a Estrada Real do
Gado, por onde eram conduzidas as boiadas do Piaui. [...] Centro principal da

escolha, enfardamento e manufatura do fumo, que num raio de dez léguas se
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cultivava, abundantemente, nos seus campos, possuia por igual desenvolvida,
a inddstria de mangotes, de que se fazia larga exportacdo para a Africa. [...]
Era, também, Cachoeira, principal ponto de acio politica de homens ilustres e
cheios de amor a sua vila, onde tinham seus solares de tetos apainelados e em
caixdo, tendo assentado nas margens do formoso Paraguagu, e no reconcavo
do Iguape seus ricos e numerosos engenhos onde mourejavam uma legido de
escravos, para orgulho dos brazdes e faustos dos grandes nomes que vinham
da nobreza antiga da coldnia e que, ainda pelo primeiro e segundo reinados,

atestaram tais foros de grandeza”. (UFBA/IPHAN, 1979, p.56)

O elemento histérico que sempre caracterizou aquele sitio urbano, desde a sua
fundacdo, e que lhe dava vida, era seu papel nuclear nos movimentos centrifugo e
centripeto dos fluxos comerciais e populacionais, ja devidamente enfatizado. Este papel
também responde pelo préprio movimento de povoamento do pais em dire¢ao ao sertio,
na medida em que Cachoeira era o ponto extremo que podia ser atingido pela via da
navegacdo fluvial, tendo sido, portanto, o pdlo irradiador de onde partiram os diversos
“caminhos” em direcdo ao interior. O proprio arruamento da cidade estende-se na
direcdo dos principais caminhos utilizados pelos tropeiros, sertanistas, mineiros e
bandeirantes. Sao os caminhos de Belém, que seguem a Rua da Cadeia (atual Rua
Benjamin Constant), e do Capoeirugu, cujo final d4 inicio a Rua da Matriz (atual Rua
Ana Nery). As edificacdes da Rua de Baixo, mais préxima ao rio, consistem
majoritariamente de antigos armazéns, construidos de modo peculiar — com um andar
intermedidrio de pequena altura entre o rés do chdo e o segundo andar — para proteger as
mercadorias armazenadas das subitas enchentes do Paraguacu, que eram para ali
conduzidas quando o rio comecava o movimento de enchente. Ou seja, a conformagao
urbana da cidade se liga a sua func¢do de entreposto comercial — o principal da Bahia
durante o Brasil Colonia e Império, junto com Salvador’. O mapa 8 procura sintetizar os
principais fluxos que contribuiram para a formacgdo do territério da Cachoeira durante

esse periodo.

° Em 1763 a capital da colonia foi deslocada de Salvador para o Rio de janeiro, em conformidade com a
politica da Coroa de melhor fiscalizar o fluxo de metais preciosos oriundos da Minas Gerais.
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O tempo da ferrovia

Como jé discutido anteriormente, a comunicacdo entre o litoral e o interior, na
Babhia, era feita pela via fluvial, quando os rios que penetrassem no interior permitiam a
navegabilidade, o que nem sempre se dava. Geralmente os caminhos eram tracados
pelos tropeiros que, com suas mulas, buscavam as vias mais acessiveis. A constru¢ao

das ferrovias na segunda metade do século XIX transformou este quadro radicalmente,
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multiplicando imensamente a capacidade e a velocidade do deslocamento de
mercadorias e pessoas.

As ferrovias se irradiaram a partir dos principais portos da Bahia: Salvador,
Nazaré, Santo Amaro e Cachoeira. Em 1865 foi autorizada por lei a concessao de uma
estrada de ferro que, partindo de Cachoeira e seguindo o Paraguacu, se dirigisse as
lavras diamantinas (Chapada diamantina), com um ramal para Feira de Santana. Foi
assim estabelecida a ligacdo do litoral fluvial com os sertdes da antiga provincia da
Bahia.

A firma inglesa “The Paraguacu Stream Tram Road Company Limited” coube a
constru¢do dos ramais ferrovidrios e da Ponte D. Pedro II. Os primeiros 25km da
estrada de ferro comecaram a ser construidos ja em 1867. Logo depois, esta empresa
faliu, e as obras passaram a ser conduzidas por outra empresa, “The Brazilian Imperial
Central Bahia Railway”. Em 1875 € inaugurado ramal de Feira de Santana, em 1885 a
Ponte D. Pedro I e em 1888 o trecho Queimadinhos a Machado Portela. A construcao
estacionou e sO teve prosseguimento em 1921, sob nova administracdo (Compagnie
Chemins de Fer Federaux du L’ est Brésilien). Prejuizos e deficiéncia nos servicos
levaram o governo federal a encampar as linhas da L’est Brésilien. Em 1935 aquela
companhia passou a ser administrada diretamente pela Unido, passando a denominar-se
Viagdo Férrea Leste Brasileiro. O mapa 09, pertencente a colecdo da Biblioteca
Nacional mostra o plano para a constru¢cdo da Estrada de Ferro do Paraguacu.

A Estacdo de Cachoeira foi inaugurada em 1876'", dinamizando as J& vigorosas
ligacdes entre o litoral e o sertdo. A constru¢do da ponte e da estacdo consolidam a
expansdo da cidade naquela dire¢do. A antiga area do Pelourinho e do porto, até entdo a
area mais dinamica da urbe, passa a sofrer a concorréncia da drea préxima a estacdo. A
area comercial da cidade aos poucos se transfere para as proximidades, transformando a

rua da feira no grande pdélo comercial de Cachoeira (mapa 10).

' Em 1985 houve um tentativa da Diretoria de Patrimonio da Rede Ferrovidria Federal S.A. de fazer,
repetindo o éxito do Pétio Ferroviario de Sdo Jodo Del Rey, um Centro de Preservagdo da Histdria
Ferrovidria da Bahia. Este centro seria sediado em Cachoeira, por ser uma cidade tombada pelo IPHAN e
por possuir uma estagdo ferrovidria de excelente qualidade arquitetdnica, com caracteristicas neocldssicas,
que seria reformada para abrigar o acervo e se transformaria em mais um museu da histéria do transporte
ferrovidrio. Esta tentativa, infelizmente nfo sucedida, mostra a importancia que teve o transporte
ferrovidrio na vida da sociedade baiana. Ministério dos Transporte- RFFSA- PRESERVE: Anteprojeto
Centro de Preservacdo da Histéria Ferrovidria da Bahia — Antiga Estacdo de Cachoeira — Fevereiro de
1985.
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MAPA 09

Projeto para a Estrada de Ferro do Paraguacu

Acervo da Biblioteca Nacional
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MAPA 10

A CIDADE EM 1885
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O tempo da rodovia

O papel de entreposto comercial de Cachoeira intensificou-se com a ferrovia.
Mas este meio de transporte teve vida curta em nosso pais, sendo largamente
substituido, ainda na primeira metade do século XX, pelo transporte rodovidrio. O
governo Kubitscheck selou esta tendéncia, forjando planos de desenvolvimento
calcados no tripé rodovia/petréleo/montadoras. O Brasil modernizou-se, mas algumas
cidades que ficaram de fora do tracado da nova malha rodovidria se ressentiram muito
com estas mudancas. Cachoeira foi uma delas. O isolamento da cidade de Cachoeira no
século XX contrasta com seu papel de importante entreposto comercial do estado da
Bahia, durante quase trés séculos. Sem a tradicional serventia de porto local, e situada a
margem do tracado da malha rodovidria, Cachoeira perdeu sua posi¢ao de centralidade
no Recodncavo baiano.

Desse modo, na cidade, a area que mais sofreu foi a drea do porto que j4 havia
perdido parte de sua fun¢do comercial, também deixa de ser o elo de liga¢ao da estrada
de ferro com o rio. A drea proxima a estagdo, embora também perdendo importancia,
mantém uma certa dindmica em funcdo de centralizar o comércio local. No periodo
entre a constru¢do da ponte D. Pedro II e a abertura da rodovia na década de 1940, o
apogeu do transporte ferrovidrio/fluvial, que teve Cachoeira como principal entreposto,
a cidade se expandiu para a drea da esta¢do, com a constru¢do de requintados edificios

em diferentes estilos arquitetonicos (mapa 10).
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MAPA 8

CACHOEIRA NA DECADA DE 1940
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Como j4 assinalamos, o papel de entreposto comercial foi fundamental para a
trajetéria ascendente de Cachoeira ao longo de mais de trés séculos, e a perda deste
papel transformou sobremaneira a dindmica socio-cultural da cidade, que desde entdo
vem tentando se reerguer. O relativo isolamento de Cachoeira talvez seja um fator de

preservagdo de algumas préticas culturais tradicionais, que 14 se encontram.
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A implantagdo da ferrovia, feita com capital e mao de obra qualificada
(engenheiros, mestre de obras, etc.) inglesa, na segunda metade do século XIX, integra
diversas cidades do Recdncavo entre si € com Salvador, inclusive Cachoeira. O
intercambio comercial e de passageiros foi intensificado, beneficiando a cidade. A
construcdo da ponte D. Pedro II intensificou este melhoramento. O isolamento
econdmico/comercial e a posterior decadéncia de Cachoeira consolidaram-se com a
desativacdo da ferrovia e o uso exclusivo do transporte rodovidrio no pais, cuja malha
excluiu definitivamente a cidade das rotas e fluxos comerciais mais importantes. Mas
nao foi s6 Cachoeira que ficou isolada da malha rodovidria principal.

As cidades de Sao Félix e Maragogipe também ndo foram atravessadas pelo eixo
rodovidrio principal, ficando a margem dos fluxos de mercadorias e pessoas que
transitam pela RMS (regido metropolitana de Salvador). Neste sentido, hd um elemento
comum a estas trés cidades. Trata-se precisamente do isolamento a elas imposto pelo
“progresso”. Parece ter havido um lapso de tempo no qual a cidade estagnou, e a
constru¢do da rodovia Salvador-Feira de Santana consolidou este movimento de
estagnacao econdmica, embora ndo de estagnacao cultural, arriscamos a afirmar.

O gedgrafo Milton santos, em seu livro “A Réde Urbana do Reconcavo”, fixa o
ano de 1940 como o marco de uma inflexdo definitiva da posi¢cdo de Cachoeira na
hierarquia regional, mas desde o final do século XIX podemos perceber indicios da
redugdo do papel central de Cachoeira. Fatores diversos contribuiram para o inicio do
declinio de Cachoeira, no fim do século XIX até o inicio do século XX. O principal
deles foi a lenta decadéncia e o fim da economia agucareira. Além disso, fatores
isolados, como a epidemia de cdlera que, em 1855/56, dizimou parte significativa da
populacdo (de um quarto a um terco), a Guerra do Paraguai (1870), que também
respondeu pelo decréscimo substantivo de parte da populagdo masculina em idade
produtiva. Além disso, Feira de Santana se afirmava como a principal feira de gado da

regido, desde o segundo quartel do século XIX'".

""E necessdrio lembrar, no entanto, que a 4rea de influéncia direta, pelo menos do poder executivo de
Cachoeira, ja vinha diminuindo desde o século XIX através dos sucessivos desmembramentos aos quais o
municipio foi submetido. Cachoeira compreendia um territério que abrangia Feira de Santana (antiga
Santana dos Olhos D’Agua), Santa Terezinha, Castro Alves, Sdo Gongalo dos Campos, Sdo Félix, Santo
Estevao e Conceicdo da Feira. Cachoeira tinha, até 1832, cerca de 10.723 km2. Perde, em 1832, Feira de
Santana (2.087 km2); em 1849, Santa Terezinha (3.864 km2); em 1880, Castro Alves (2.201 km2); em
1885, Sdo Gongalo dos Campos (603 km2); em 1890, Sdo Félix (540 km2); em 1921, Santo Estevao (829
km?2) e, finalmente, em 1926 Cachoeira perde o dominio sobre Conceicdo da Feira (196 km2). Sua area
total, hoje, é de cerca de 400 km2.!" Percebemos um encolhimento de sua drea de influéncia politica a
partir dos desmembramentos. Este encolhimento deve-se também & radical diminuicdo do trifego de
mercadorias e pessoas que por ali transitavam. Hoje o transito se da prioritariamente com Salvador, local
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Parece ndo ter havido nenhum impacto, em Cachoeira, determinado pelas
atividades da Petrobras no Reconcavo, a ndo ser o de uma provavel migracao de mao de
obra para as cidades associadas a atividades de prospecgao.

Os principais fatores da perda de posicdo de Cachoeira sdo, portanto, a
superposicdo de uma rede de estradas de rodagens aos antigos caminhos e ferrovias e o

agravamento da situacdo das lavouras de fumo e cana-de-actcar.

“O recdncavo passou, assim, a olhar para dentro, comunicando-se com
Salvador, sobretudo por terra. Enquanto Cachoeira e Santo Amaro, portos
debrugados sobre a dgua, viam restringir sua zona de influéncia e desciam da
posicdo de ‘capital regional’ para a de ‘centro local’, Feira de Santana passou
a comandar a maior parte das relacdes no mesmo territério. A corrente de
circulagdo se alterou, inimeras linhas de navegagdo flivio maritima se

extinguiram.” (SANTOS, 1959, p.24)

A conseqiiente diminuicdo do fluxo de comércio e servigcos da cidade foi
inevitdvel. Os dados sobre diminui¢do do nimero de hotéis e pensdes, de bombas de
gasolina, de oficinas, para ndo falar no nimero de empregados, sao eloqiientes.

Apesar de sua razodvel malha rodovidria, ferroviaria e fluvial, Cachoeira deixou
de ser a cidade convergente, circulante e comercial dos séculos anteriores, perdendo sua
primazia ja no século XX para Feira de Santana. Assim, grande parte dos investimentos
econdmicos a partir dos anos de 1960 priorizou a industrializacdo promovida na regidao
metropolitana de Salvador (RMS), regido que responde atualmente por 47% do PIB
estadual. (dados do SEI/BA apud. Programa de Cultura e Desenvolvimento do
Recdncavo Baiano —~UFBA- Faculdade de Comunicagao).

Nos anos de 1960, o fechamento de algumas fébricas concomitante ao impacto
da implanta¢do do Pélo Petroquimico em Camacari e o Centro Industrial de Aratu se fez
sentir também na regido de Cachoeira e outros municipios, implicando o €xodo de
alguns habitantes e o subemprego de outros.

Nessa mesma década, no ano de 1961 a Euluz S.A. fundou na regido do Iguape a
fabrica de 6leo de palma, a Opalma, com drea de 5.314,9 hectares, com a finalidade de
fabricar 6leo de palma e seus derivados a partir de dendezeiros africanos de alto teor de

produtividade e com o aproveitamento do dendé nativo, objetivando plantar 3.000 ha de

de trabalho de muitos cachoeiranos, que s6 retornam a cidade nos fins de semana. Cachoeira € uma cidade
de mulheres, jovens (criancas e adolescentes) e velhos.
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dendezeiros, sendo responsdvel pelo plantio, colheita, processamento e comercializa¢dao
de seus produtos. Entre o ano de sua fundacdo e o ano de 1972, a empresa absorveu 998
trabalhadores, predominantemente locais, nimero que foi se reduzindo na medida
inversa da mecanizacdo, chegando a 275 empregados (BAHIA, UFBA Programa de
Desenvolvimento Integrado da Cidade Monumento de Cachoeira, 1976 apud.
SANTANA, 2001: 28).

A empresa estabeleceu uma politica de assisténcia social e educacdo, a
comunidade dispunha de nicleo urbanizado e estradas permanentemente transitaveis, o
que, em conjunto, melhorou sensivelmente a qualidade de vida da populacio do Vale do
Iguape. A producgdo foi mantida até a década de 1980, quando sob a alegacdo da praga
do ‘“anel vermelho” que atingia os dendezeiros, a Usina Opalma foi totalmente
desativada. Atualmente, a drea pertence e € gerida pela Inddstria Paranagud que
comecou por paralisar a fabrica de dleo, dizimar os dendezeiros para substituir pela

plantagdo de cana, cultivada basicamente por mao-de-obra de outras regioes.

g. Uma cidade negra

A memoria oficialmente preservada nos monumentos € no sitio urbano
tombados nao contempla a totalidade dos grupos que ali viveram — portugueses,
alemaes (que vieram para instalacio das manufaturas de fumo), ingleses (que vieram
para constru¢do da ferrovia e da ponte D. Pedro II), africanos. Segundo o historiador
Luiz Claudio do Nascimento (ver entrevista), pode-se circunscrever, dentro da cidade,
as dreas que eram habitadas pelos protestantes (ingleses e alemaes), pelos catdlicos
(portugueses) e pelos africanos, com seus respectivos locais de sociabilidade, seus
cemitérios, suas igrejas.

A histéria escrita registra a implantacdo dos engenhos pelos portugueses, o
intenso intercambio comercial que se realizava em Cachoeira, seu papel de empdrio
entre Salvador e o sertdo, registra os feitos dos cachoeiranos na guerra da
independéncia, a implantacdo da ferrovia, etc. Mas permanece na tradi¢do oral a historia
da chegada de negros livres, alforriados e/ou fugidos, que comegam a se estabelecer nas
franjas da cidade (regidao da Recuada), a partir do século XIX. Note-se que antes a
populacdo negra era ja superlativa, sendo largamente superior a de brancos, mas nao

havia negros habitando perto do centro urbano, a excecao dos escravos domésticos. Os
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demais negros eram invariavelmente escravos e habitavam nas senzalas dos engenhos,
na zona rural. A expansdo urbana de Cachoeira para além do riacho Pitanga se fez no
século XIX, pelo movimento de chegada da populacdo negra. Eles passaram a ocupar e
a urbanizar (ainda que de forma modesta se comparadas aos sobrados e igrejas
monumentais que caracterizavam o centro urbano de Cachoeira) uma parte significativa
da cidade, localizada a nordeste da praca Maciel (Praca do Mercado), subindo pela atual
rua Cunegundes Barreto (ex-rua do Corta Jaca, depois rua do Belchior) até a elevacao
denominada bitedd, local de vantajosa visao sobre os arredores da cidade, sua zona rural
e mesmo sobre o centro urbano. Este ¢ um dado importante, pois o historiador Luiz
Claudio do Nascimento supde ter sido ali o local onde se organizou um quilombo
urbano.

Nao nos cabe narrar, aqui, a histéria das rebelides escravas, das lutas, das fugas e
da drdua conquista da liberdade. E vasta a bibliografia deste dramatico capitulo da
histéria do Brasil. Nos cabe assinalar, sim, que deste capitulo constam a organizacdo de
redes de facilitamento de fugas, de estabelecimento de quilombos urbanos e de terreiros
de candomblé que representavam, ambos, a possibilidade da experiéncia de liberdade.
Os primeiros, uma liberdade real, os segundos, uma liberdade espiritual. As fugas
constituiram uma das formas bésicas de resisténcia, no sistema escravista. Segundo
Isabel Ferreira dos Reis, as fugas “iam desde pequenas escapadelas para divertimento,
para a pratica religiosa, visita a parentes ou encontros amorosos, a fuga definitiva,
preferencialmente um caminho sem volta, em que se buscava a constru¢do de uma nova
vida em liberdade, fosse em quilombos, fosse misturando-se com a populacdo negra
livre dos pequenos ou grandes centros urbanos”. Ha varios relatos de fuga de escravos
na regido do reconcavo ocupada por Cachoeira, Sdo Félix, Maragogipe, Santo Amaro.'”

Pois bem, hd na tradicio oral e na memodria de alguns cachoeiranos varias
histérias referentes ao surgimento de um “bairro negro” nesta regido da cidade (a
Recuada), que representava uma fronteira com a zona rural. Este bairro € hoje
incorporado a cidade, mas nao o era no século XIX, sendo considerado mesmo uma
zona de fronteira. Ele se localiza na area norte-leste do centro urbano (antigas ruas do
Corta-Jaca, do Galinheiro, ladeira Manuel Vitério e o Bitedd). O historiador e
pesquisador cachoeirano, Luiz Cldudio do Nascimento estd interessado em resgatar essa

memoria que €, por enquanto, oral, e escrever uma histéria da ocupag¢do do centro

"2 Ver, da autora, “ ‘Uma negra que fugio, e consta que ji tem dous filhos’: fuga e familia entre escravos
na Bahia oitocentista” in Afro-Asia, no.23, pp.29-48.
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urbano de Cachoeira e da rede de relagdes e ajudas mutuas entre os negros livres, que
passaram a habitar nesta drea da Recuada, e os escravos, habitantes da zona rural. Ele se
pergunta como a populagdo negra urbana pdde facilitar a fuga e a organizacdo para a
fuga de ex-escravos, e como se estruturaram os quilombos urbanos. Segundo Luiz
Claudio, a violéncia que caracterizava esta area da cidade € explicada pela instauracao,
ali, de um quilombo urbano. Além disso, os primeiros terreiros de candomblé, dos quais
um deles funciona até hoje (Zéogodo Bogum Male Seja Hundé — Roca do Ventura),
foram estabelecidos por estes mesmos negros que participavam ativamente da vida da
cidade, da promocao de rebelides rurais e da vida religiosa. Em meio as casas populares
térreas, situadas na Recuada, encontram-se templos do culto afro-brasileiro
(candomblés). A simplicidade de sua constru¢ao faz com que se confundam com casas
de uso habitacional, mas sua estrutura, mais do que sua arquitetura, nos interessa como
objeto de estudo. A distribuicdo dos espacos internos e externos tem toda uma
significacdo particular de acordo com a cerimoOnia que estd sendo realizada, ha uma
integracdo especifica do ambiente construido ao ambiente natural, € mesmo dentro da
area construida o chdo de terra batida é um elemento presente. O candomblé estd
presente na cidade em inimeras casas de santo, localizadas tanto na drea urbana quanto
rural. Nao existem, em Cachoeira, acOes institucionais que registrem oficialmente a
religiosidade afro-brasileira (ver lista de terreiros de candomblé de Cachoeira).
Consideramos que este projeto deve se valer e estimular as pesquisas feitas pelos
historiadores locais, que comeg¢am a voltar-se para as raizes das préticas afro-brasileiras
no Recdncavo baiano. A pesquisa sobre a memoria daqueles que ainda “se lembram do
que ouviram falar”, aliada a pesquisa documental e a conseqiiente divulgacao desta
histéria é o meio privilegiado de conhecimento que a comunidade afro-descendente
pode ter sobre seu passado. E este conhecimento, por sua vez, € o meio pelo qual se
pode forjar um posicionamento critico em relac@o a histéria do grupo a que se pertence,
aos modos de agir deste grupo e a propria valorizagdo da cultura a que se pertence.
Como vemos, Cachoeira foi um centro de grande vitalidade politica, econdmica
e social, durante o periodo Colonial e Imperial. E vasto o acervo arquitetonico ali
construido — e reconhecido e tombado pelo IPHAN em 1971. Enquanto a cidade era
construida pelo braco escravo, estes mesmos africanos e afro-descendentes também
criavam suas raizes em solo brasileiro, raizes menos visiveis € menos concretas, mas
niao menos importantes, principalmente se pensarmos na religiosidade afro-brasileira na

Babhia, hoje.
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III. A REDE S()CIO-TERRITQRIAL DA CACHOEIRA: O
TERRRITORIO E AS REFERENCIAS CULTURAIS

1. O CENTRO URBANO

Dentro do centro urbano, dois nds principais articulam uma grande parte dos
fluxos que para ali convergem e dali divergem: aquele dos espacos da religido,
representados pelo terreiros e igrejas, mas também pelas festas e procissoes religiosas e
aquele das trocas comerciais, representado pelo mercado publico e a feira que acontece
em seu redor. Sdo esses os dois nés que aglutinam em torno de si populagdes oriundas
de diferentes localidades e que marcam a centralidade do niicleo urbano da Cachoeira.
Adiante analisaremos como se estruturam algumas das referéncias culturais que t€ém no
centro urbano seu ldcus principal de ocorréncia, tomando esses dois nés como pontos

principais dessa ligacao entre praticas e lugares.

h. Os usos do conjunto edificado

No conjunto edificado de Cachoeira podemos com certa facilidade identificar
aquilo que alguns autores chamam de paisagem dos grupos dominantes e paisagens
alternativas (Cosgrove, 1984, 1989)"°. E perceptivel a diferenca entre os conjuntos
arquitetonicos do niucleo onde o poder estava concentrado, aquele delimitado pelo
conjunto do Carmo, Casa de Camara, Praca Aristides Milton, Praca Maciel e o rio
Paraguacu, daquele que compde as dreas conhecidas como Recuada e Alto do
Rosarinho, ocupada pela populacdo negra de ex-escravos e alforriados. Esta primeira
area € aquela que melhor exemplifica a estagnacdo econdmica da cidade. Abandonada
pela elite que antes a ocupara, hoje é composta por sobrados em ruinas ou por edificios
civis que foram reapropriados para usos outros. Somente as formas ligadas ao poder
instituido, isto € a Casa de Camara e Cadeia e as igrejas, mant€ém as funcdes originais
para as quais haviam sido construidas. No entanto, mesmo essas passaram ainda por
algumas transformagdes, como o Convento do Carmo, transformado em pousada. Se
antes esta drea representava a paisagem da cultura dominante, hoje representa uma

paisagem residual, ainda para utilizar a classificagdao proposta por Cosgrove. Enquanto

" Cosgrove (1989) ainda subdivide esta tltima em paisagens residuais, emergentes e excluidas.
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rugosidades, esses imdveis t€m dificuldade para encontrar novas fungdes, esses objetos
estdo excluidos de um circulo de acdes, por isso seu estado de ruina.

O espaco que corresponde a Recuada e ao Alto do Rosarinho continua ocupado
por uma populagdo negra. Constituidos por casas em pequenos lotes, foram pouco
transformados e continuam exercendo a fung¢do para a qual foram construidos —
habitacdes para uma populacdo excluida. Sdo nessas dreas onde também encontramos
alguns dos terreiros, espacos que marcam a religiosidade de seus ocupantes, bem como
sua excentricidade em relagdo ao poder constituido, uma vez que esse, durante muito
tempo reprimiu o estabelecimento desses espacos. A listagem abaixo, oferecida pela

prefeitura de Cachoeira, indica a localizagdo dos terreiros de Candomblé no municipio.

Relagdo dos Terreiros de Candomblé de Cachoeira e de seus lideres (2005) fornecida
pela Prefeitura Municipal da Cachoeira

Nome Responsavel Localizacao

Z6ogodo Bogum Male Seja | Ambrésio Bispo Concei¢do | Fazenda Ventura — Lagoa

Hund€ — Roca de Ventura | -Boboso Encantada

Rumpame Ayono Runt6 Gayacu Luiza Franquelina | Alto da Levada- Caquende

Loji da Rocha

I1é Kai6 Alaketo Axé Iya Galdina Silva - Praca da Gamela —

Oxum Baratinha Rosarinho

Ileé Axé Ogodo Dei Iya Maria (Justo) Rua Benjamin Constant —
Ladeira da Cadeia

Il1é Axé Ota Ilé Iya Filhinha Trés Riachos

[1é Axé Alaketo Omim Iya Lucia Trés Riachos

Alad

I1€é Axé Ogum Megegé Iya Delesi Alto do Cucui

Ilé Axé Xangd Iya Terezinha Alto do Cucui

Candomblé de Joaozinho Babalorixd Walter Linha Velha

da Goméia

Terreiro de Oxossi Iya Cleuza Ladeira do Alto do

Cruzeiro — Pitanga

Iyalorixd Madalena

Alto do Rosarinho

Babalorixa Benicio

Ladeira Manuel Vitério

Terreiro Nkice Macumbe
Dendezeiro

Iya Nilta Conceicao

Alto da Levada

Terreiro de Iansa

Iya Dionisia

Rua Faceira — Caquende

1€ Ici Mimo

Babalorixa Duda

Terra Vermelha

L’Oba Nekun

Iya Lucia de Oxala

Terra Vermelha

I1€ Eran Opé Olowa — Viva
Deus

Babalorixa Luiz Sergio
Barbosa

Terra Vermelha

L’Oba Nekun Filha — D.
Lira

Iya Ledinha de Oya

Ladeira do Monte
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H4 ainda uma terceira zona: a drea de expansdo da cidade no século XIX e do
século XX, ao longo da avenida Antonio Carlos Magalhaes e adjacéncias, em fun¢do da
constru¢do da ferrovia e da estacdo, e que hoje corresponde a drea de comércio da
cidade. Essa drea, visivelmente a mais dinamica da urbe, demonstra que, a despeito da
propalada decadéncia de Cachoeira, esta ndo representa um cidade morta sequer do

ponto de vista econdmico.

i. Religiao, festas e o territorio

Um dos principais ordenadores das préticas culturais € a religido. Nesse
sentido, Cachoeira também pode ser vista como um elo, como um local de
encruzilhadas e de encontros. A religido dominante do portugués, juntou-se a religido
dos africanos. Como em outras cidades coloniais, o catolicismo imprimiu suas marcas
na organizacdo do espago urbano de maneira bastante visivel, representadas, no caso das
construgdes fisicas, pelas igrejas. No entanto, a0 mesmo tempo em que construiram
espacos proprios para suas praticas em dreas nas quais o poder oficial ndo alcangava, os
grupos religiosos reprimidos, notadamente os africanos, souberam se reapropriar dos
espacos sagrados "oficiais", conferindo a estes novos sentidos. Essa resignificacdo
muitas vezes nao foi feita sem conflito, como o episddio de expulsdo da Irmandade da
Boa Morte da Capela da Ajuda pode exemplificar.

Fato apontado por Coulanges (1988) e abordado também por Rosendahl
(1996) mostra como os primeiros grupos de Arias, originados da Asia Central e
anteriores aos gregos, itdlicos e hindus, eram reunidos através do culto aos mortos e do
culto ao fogo. Ele mostra que aquilo que unia essas pessoas era muito mais do que o
vinculo do nascimento: eles estavam unidos pela religiao. Nesse sentido, ainda segundo
esse autor, o culto aos mortos parece ter sido a crengca mais antiga entre essas pessoas.
Os mortos eram cultuados e temidos, gerando um sentimento religioso que parece ter
tido origem com esse tipo de culto.

Rosendahl (1996), trabalhando com a idéia de hierofania, isto €, o ato de
manifestacdo do sagrado, mostra a importancia do espago sagrado, constituido a partir
da manifestacdo de hierofanias no espaco, fundamental para a constituicio do ato
religioso. Essa manifestacdo de hierofanias e a constru¢do de espagos sagrados sio
realizadas também em oposicdo a todo o espaco que o cerca. E nesse sentido que se

constréi a oposi¢ao entre um espaco sagrado e um espago profano. Segundo essa autora,
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O espaco sagrado é um campo de forgcas e de valores que eleva o homem
religioso acima de si mesmo, que o transporta para um meio distinto daquele
no qual transcorre sua existéncia. E por meio dos simbolos, dos mitos e dos
ritos que o sagrado exerce sua funcdo de mediacdo entre o homem e a
divindade. E é o espaco sagrado, enquanto expressdo do sagrado, que
possibilita ao homem entrar em contato com a realidade transcendente
chamada deuses, nas religides politeistas, e Deus, nas monoteistas.

(ROSENDAHL, 1996: 30).

O espaco sagrado € estruturado de uma maneira que a hierofania primordial que
consagra o espaco como sagrado possa se repetir, fazendo com que este, 0 espaco
sagrado, se singularize e se diferencie do espaco profano. Na verdade a oposicdo entre
sagrado e profano € fundamental no processo de constitui¢do e singularizacdo dos
espacos profanos, aqueles que ndo sao dotados de uma hierofania. Na relag¢do especifica
entre o sagrado e o espaco urbano € necessdrio estar atento ao fato de que o sagrado
deve ser visto ndo apenas como um aspecto da paisagem, mas como um elemento
efetivo de producao do espaco.

No mundo moderno convivem cidades multifuncionais e outras especializadas,
como cidades-porto, cidades universitdrias, etc. Dentre essas, existem também as
cidades religiosas, nas quais a funcao religiosa se sobrepde as demais fungdes: "trata-se,
portanto, de cidades que possuem uma ordem espiritual predominante e marcadas pela
prética religiosa da peregrinacdo ou romaria ao lugar sagrado." (Rosendahl, 1996: 45).
Sao esses locais que a autora chama de hierdpolis, ou cidades-santudrio. Nesses casos,
as funcgdes urbanas sdo, em muitos casos, fortemente especializadas, todas associadas a
ordem sagrada. No entanto, elas podem também estar concomitantemente associadas a
outras fungdes, como a universitaria, por exemplo.

Cachoeira ndo constitui uma hierdpolis no sentido dado por Rosendhal. Embora
tenha surgido no entorno de uma capela, como tantas outras da América portuguesa, a
cidade se desenvolveu por sua fun¢do de entreposto comercial. Também como tantas
outras possuia templos, procissdes e festas religiosas, mas jamais constituiu um ponto
de romaria expressivo. A atracdo de grandes contingentes populacionais que durante
muito tempo sustentou o aglomerado urbano como a segunda cidade da Bahia foi,

sobretudo, de motivacdo econdmica.
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Festa de Obaluaé, Alto do Rosarinho, Cachoeira, 13/08/2005.

No entanto, hoje a religido constitui um importante aspecto identitario da cidade.
A Irmandade da Boa Morte vem se constituindo como uma das principais referéncias da
cidade e durante a sua festa, no més de agosto, uma pequena multidao de estrangeiros,
fotdgrafos e cinegrafistas sdo atraidos a cidade. Também nao constitui uma romaria fout
court, mas o aspecto religioso na atracdo de pessoas € marcante. Da mesma forma, a
casa da irmandade, bem como a sua capela, sio um dos marcos da cidade e um dos
principais pontos de visitagao de turistas que chegam a Cachoeira por diferentes razdes.

A Irmandade da Boa Morte, formada por mulheres negras, representa um culto
aos antepassados, da mesma forma que a antiguidade da irmandade representa, ela
mesma, a perpetuacdo das praticas passadas. Dessa forma, recebe a visita de diferentes
grupos interessados nas suas raizes, como afro-americanos e africanos. Para alguns se
trata apenas de uma viagem de reconhecimento das origens, mas para outros ¢ também

uma viagem religiosa.
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Procissao de Nossa Senhora da Gléria, 15/08/2005

Rosendahl procura sistematizar a organizacdo espacial especifica das hierépolis
catdlicas. Desse modo, seria possivel identificar trés espagos diferenciados em seu
interior: o espago sagrado, o espaco profano diretamente vinculado ao sagrado e o
espaco profano indiretamente vinculado. No primeiro, o espago sagrado, é possivel
ainda identificar dois elementos fundamentais, quais sejam, o “ponto fixo” e seu
entorno. “No primeiro, as formas espaciais existentes cumprem funcdes que estdo
diretamente associadas a hierofania, materializada na imagem do santo ou no objeto
milagroso. O entorno possui os elementos necessdrios aos romeiros, viabilizando as
préticas e o roteiro devocional deles.” (ROSENDAHL, 1996: 74).

Desse modo, em Cachoeira, para a Irmandade da Boa Morte, com seu
sincretismo caracteristico, os espacos sagrados seriam de diferentes ordens. Sem ddvida
alguma, aquele de maior visibilidade para alguém externo a cidade é a Casa da
Irmandade e sua Capela, bem como as igrejas da cidade. Este constitui o espaco sagrado
que € dado ao conhecimento externo, aos ndo iniciados. No entanto, também constituem
espacos sagrados importantes os terreiros de candomblé aos quais as irmds estdo
ligadas. Se hoje eles ndo constituem mais espagos sagrados clandestinos, nem

totalmente fechados, como outrora, também nao sdo dados a visibilidade na Irmandade
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como oS seus espacos e praticas ligadas ao catolicismo, apesar de constituirem um
fundamento da constitui¢do da propria Irmandade’.

Na cidade, durante o periodo da festa, os percursos das trés procissdes, o Cortejo
Anunciando a Morte de Maria, a Procissdo do Enterro de Nossa Senhora da Boa Morte
e a Procissdo de Nossa Senhora da Gloéria (Mapa 9) s@o reveladores dos espacos
sagrados para a Irmandade. Todas as vezes que a imagem passa diante de um marco
importante, sua cabeca € virada para a frente desse marco, num sinal de apresentacdo da
imagem e reveréncia ao local. Isso acontece algumas vezes na rua Ana Nery, onde estao
localizadas a igreja Matriz de Nossa Senhora do Rosério e algumas casas de significado
importantes para a Irmandade'”, configurando este, dentro do espaco urbano de

Cachoeira o espaco sagrado privilegiado para a Irmandade.

' Para o conhecimento mais aprofundado da Irmandade da Boa Morte e sua histéria em Cachoeira, nos
valemos de informagdes e de textos do historiador Luis Cldudio Dias do Nascimento. Ver Nascimento,
1998.

> Em campo, durante a festa de 2005, observamos que na procissio do segundo dia, a do Enterro de
Nossa Senhora da Boa Morte, ao passar diante da rua que da acesso a igreja de Nossa Senhora do Monte
aqueles que levavam a imagem ndo fizeram nenhuma reveréncia ao local. J4 no terceiro dia, na procissao
de Nossa Senhora da Gléria, a mais concorrida, ao passar no mesmo ponto, com os sinos da igreja
repicando, a reveréncia foi feita.
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Mapa 9

TRAJETO DAS PROCISSOES DA FESTA DA
BOA MORTE EM 2005
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Da mesma forma que os espacos sagrados sdo diferenciados, também pode-se
notar a reunido de diferentes significados religiosos num mesmo espago. Esta
convivéncia num mesmo espaco sagrado de hierofanias de diferentes religides ja foi
também notado anteriormente por Rosendahl (1999). Em Cachoeira, a festa da
Irmandade da Boa Morte pode ser um bom exemplo disso, uma vez que praticas do
Catolicismo e do Candomblé aparecem lado a lado e o significado da celebracido pode

ser lido de diferentes maneiras: sincrético, afro-brasileiro e catdlico.
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Propomos que a relagdo entre religido, cultura e espaco seja analisada através de
trés categorias geograficas fundamentais: forma, funcio e interagdes espaciais. Deve-se
estar atento as formas espaciais nas quais o fendmeno religioso se manifesta e quais sao
as formas por ele utilizadas. Da mesma maneira, quais sdo as diferentes funcdes
atribuidas a essas formas. Além disso, a interacdo entre as diferentes formas espaciais,
entre os diferentes espacos de manifestacdo do sagrado devem ser incorporados a esfera
de andlise.

Ainda pensando as hierépolis, Rosendahl (1999) sugere uma classificacio
segundo a funcdo em trés tipos ideais: a) devocional; b) politica e c) turistica.
Cachoeira, através das celebracdes da Irmandade da Boa Morte pode ser analisada
através dos aspectos religioso e turistico, uma vez que a atragdo exercida pela
Irmandade, sobretudo durante sua festa, pode ser classificado como de origem tanto
devocional como turistica, embora nos pareca que haja um predominio do aspecto
turistico.

A festa da Irmandade da Boa Morte € apenas uma entre tantas outras, algumas
de conotagdo religiosa, outras de carater profano e civico, ou ainda mesclando todas
essas caracteristicas, como acontece com a festa do Caboclo no 25 de junho. Sobre as
festas populares, mesmo que a sua preparacao dure todo o ano, a sua realizacdo € um
evento efémero, circunscrito no tempo. Como mostra Maia (1999), grande parte das
festas fornece nova funcao as formas espaciais prévias que dispdem para sua realiza¢ao
e, quando esta termina, tais formas voltam a desempenhar suas fun¢des do cotidiano.
No entanto, em outras, o que ocorre € o reforco da funcdo da forma espacial
preexistente, "extremando seu significado". Estdo incluidas nesse dltimo caso, as festas
religiosas centralizadas em igrejas, templos e terreiros, as exposi¢des, etc. Ha ainda as
festas que exigem formas permanentes, tal como o sambddromo do Rio de Janeiro.
Mesmo que durante o resto do ano essa forma seja utilizada para outros fins, sua
finalidade principal € a festa para a qual foi construida - no caso do sambddromo, o
carnaval. E necessdrio lembrar também que além das formas ligadas 2 realizacdo da
festa, existem aquelas associadas a sua preparacdo. Dentre eles, Maia destaca as formas
associadas a produgdo cénica e culindria dos eventos e os espacos dos ensaios. Este
autor propde ainda cinco eixos de pesquisa eminentemente geograficos através dos
quais as festas populares podem ser abordadas:

1) As territorialidades das festas populares;

2) Asredes geogréficas formadas pelas festas;
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3) As interacdes espaciais;
4) As festas e(m) seu lugar.
5) A espacialidade das festas.

O Calendario de festas de Cachoeira é extremamente rico (ver listagem das
festas). Para o estudo exemplar das festas propomos as festas da Boa Morte e a Festa da
Ajuda. A primeira, realizada pela Irmandade da Boa Morte, representa o evento de
maior atragao de populagdes para a cidade, mas constitui ainda um evento relativamente
fechado a populagdo da cidade de um modo geral. J4 a festa da Ajuda € apontada por
todos como a festa que tem a maior participacdo da populacdo local. Dentre os eixos
elencados por Maia, propomos que seja dada énfase na territorialidade das festas

populares e nas redes geograficas por ela engendradas.

j- Asfestas

Ao lado do patrimdnio arquitetdnico e urbanistico, legado pela elite econdmica,
Cachoeira é que, paradoxalmente, a cidade abriga expressdes culturais importantes
ligadas as tradicoes afro-brasileiras e ao catolicismo popular festivo. H4, em Cachoeira,
um incipiente interesse em resgatar a historia de centros religiosos e culturais que 14 se
estabeleceram a partir das préticas culturais dos afro-descendentes desde o inicio do
século XIX, como a Irmandade da Boa Morte e inumeros terreiros de candomblé,
apontando inclusive para genealogias que chegam a seus fundadores, africanos ou
crioulos (ver entrevista do historiador cachoeirano Luiz Cldudio do Nascimento). Uma
pesquisa sobre as origens dos primeiros candomblés de Cachoeira e suas ligacdes com a
Irmandade da Boa Morte é levada a cabo pelo historiador supracitado.'® Segundo ele, a
fundacdo de alguns terreiros remonta ao ano de 1830 e possui troncos comuns com
importantes terreiros de candomblé de Salvador.

E grande o nimero de festas populares de cunho religioso que tém lugar nesta
cidade desde o século XIX, acompanhado de uma tradi¢do musical importante, que vai
desde o samba-de-roda até as filarmonicas municipais, fundadas também no século XIX
(Minerva Cachoeirana —1878 — e Sociedade Orfeica Lira Ceciliana - 1870). Cachoeira é

um ponto importante na caracterizacdo da paisagem cultural da Bahia. O papel das

16 Luiz Cl4udio Dias do Nascimento nos cedeu gentilmente cépia de seu trabalho, em andamento, com o
titulo de “Senhoras da Morte”. As idéias langadas neste relatério sdo de nossa inteira responsabilidade.
Reiteramos, porém, que sem a generosidade e o conhecimento profundo de Cacau Nascimento sobre
Cachoeira e sua histéria, principalmente o capitulo sobre a ocupacdo da cidade pelos ex-escravos e
alforriados, este relatério ndo estaria completo..
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filarmonicas enquanto horizonte de inser¢do social para uma significativa parte dos
jovens de Cachoeira chega a ser grandioso, funcionando estas instituicdes como
verdadeiras escolas de educacdo musical, ampliando as possibilidades sociais e
profissionais dos jovens cachoeiranos, de qualquer classe social. Cabe reiterar, porém,
que estas filarmonicas também compdem o rico quadro das manifestagdes de cultura
popular que acontecem em Cachoeira. As duas filarmonicas “rivais” participam de todas
as festas, civicas e religiosas, da cidade.

As festas se caracterizam por uma complexa rede de relacdes, que articulam
familias, o governo local, o governo estadual; agregam oficios como a confec¢do de
roupas, aderecos, objetos e comidas diversas; inter-relacionam espacos diversos, fazem
uso e redefinem lugares por onde passam.

O calendério festivo da cidade é marcado por muitas celebragdes de porte e
carater diversos, entre as quais destaca-se a festa de Nossa Senhora da Boa Morte, em
agosto, e a festa da Nossa Senhora D’Ajuda, em novembro.

As préticas culturais afro-brasileiras se mantém tradicionalmente neste local,
havendo terreiros em funcionamento que foram fundados no século XIX. A propria
Irmandade da Boa Morte, uma irmandade de mulheres negras que organiza anualmente
(dias treze, quatorze e quinze de agosto) uma procissdo de trés dias em louvor a Nossa
Senhora, ja € mais do que centendria. Das festas religiosas, a festa da Irmandade da Boa
Morte € um dos mais gritantes exemplos do sincretismo encontrado na cidade. Esta
irmandade se originou da luta das mulheres negras contra a escravidao, tendo sido feito
um voto a Nossa Senhora em favor da libertagdo da raca negra. Este voto € cumprido
anualmente, ha mais de cem anos (ver entrevista a D.Andlia, provedora da festa do
agosto de 2005). Esta € a festa que atrai a maior quantidade de turistas para a regido,
principalmente norte-americanos afro-descendentes. Ja a festa mais popular de
Cachoeira, que congrega a maioria da populacdo local, é a Festa de Nossa Senhora
d’Ajuda, com duracdo de quinze dias (novembro), desfile de cabecorras, charangas, etc.
A Festa do dois de Julho, que comemora a independéncia do Brasil e a expulsao final
dos portugueses de Salvador, apesar de ser uma festa civica, inclui uma homenagem ja
desde 1824 a figura do caboclo, representante da brasilidade, mas também representante
dos candomblés de caboclo que existem nesta regido do reconcavo e em Salvador. Isso
para nao falar nas centendrias filarmodnicas locais, que participam ativamente de todas as
festas religiosas e civis, tocando mesmo em festas realizadas em terreiros de candomblé.

O conjunto das festas de Cachoeira estdo abaixo descritas.
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1- Festa de Nossa Senhora D’Ajuda — 1* quinzena de novembro consta de novenas
e festas no Largo da Capela D’Ajuda com lavacdo da Igreja. Acontece desde
1801.

2- Festa de Nossa Senhora da Boa Morte — de 13 a 15 de agosto. Dia 13 — abertura
solene; dia 14 — procissdao do esquife; dia 15 — missa e desfile com trajes
especiais. Trata-se de uma das mais importantes festas de religiosidade
sincrética em Cachoeira. E levada a cabo desde o século XIX, pelas irmas da
Irmandade da Boa Morte.

3- Festa de Sdo Jodo —de 22 a 25 de junho.

4- Festa da Independéncia — dia 25 de junho. Dia da tomada de um navio portugués
que ameacava atacar os brasileiros pro-Independéncia em 1822. O navio fora
enviado para conter a rebelido da entdo vila de Cachoeira, mas foi derrotado.

5- Festa do Porto — 2* quinzena de julho. Procissio de barcos com produtos da
regido, barracas para venda de produtos, samba de roda, violeiros, sanfoneiros e
quadrilhas.

6- Festa de Nossa Senhora do Rosério — 2* quinzena de outubro. Nossa Senhora do
Rosario é a padroeira de Cachoeira. Nesta festa hd a participacdo de duas
filarmonicas da cidade: Minerva Cachoeirense e Lira Ceciliana.

7- Festa de Santa Cecilia — 2* quinzena de novembro. Lavagem da Igreja Nossa
Senhora de Conceicdo do Monte.

8- Festa de Santa Barbara — Iansa — 04 de dezembro — candomblé.

9- Festa de Nossa Senhora da Conceicao — 08 de dezembro.

10-Festa do Senhor dos Passos — na semana santa — procissdo da respectiva
imagem, sediado a Igreja da Ordem 3" do Carmo.

11-Festa de Sao Roque — em agosto.

12- Festa de sdo Cosme e Damido — 27 de setembro.

In: GUIA DE CACHOEIRA. Prefeitura de Cachoeira. BA.
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k. As Irmandades Negras17

Antes de iniciarmos este pequeno excurso, gostariamos de apresentar,
brevemente, as possibilidades deste tipo de pesquisa. Segundo o historiador Jodao José
Reis, o estudo destas “instituicdes” torna-se possivel devido a notdvel documentagao
que elas deixaram. Os estatutos das confrarias/irmandades, chamados compromissos,
constituem uma das poucas fontes histéricas da era escravista escritas por negros, ou
pelo menos como expressdo de sua vontade. “As irmandades, alids, produziram muita
escrita. Por ironia, através da escrita homens e mulheres egressos de culturas orais
construiram suas identidades, codificaram discursos sobre a diferenga, defenderam-se
da arrogdncia dos brancos — deixaram, em sintese, testemunho de uma notdvel
resisténcia cultural.”'®
Em estudo que investiga as relagdes sdcio-culturais nas irmandades de cor nas

' pudemos perceber que este tipo de

vilas acgucareiras nos séculos XVII e XVII
investigacdo passa necessariamente pela compreensdo da dindmica da sociedade
escravista canavieira, que se estrutura com base na propriedade de terras e escravos,
privilégio da elite portuguesa, branca e crista. Esta estrutura social configurava o quadro
visto e apreendido ndo s6 pelos colonos, como também pelos africanos e 0s nativos.
Esta sociedade, baseada economicamente na agromanufatura do acticar € no regime
escravista a ela associado, produziu, portanto, um cadinho cultural representado pela

combinacdo de elementos portugueses, africanos e, em menor escala, indigenas.

"7 Jodo José Reios apresenta um rol de estudos destinados as irmandades negras. As chamadas
irmandades de cor ja foram estudadas por varios autores, entre os quais Jefferson Bacelar e Maria a
Conceigdo B. de Souza, O Roséario dos Pretos do Pelourinho, Salvador, Fundagao do Patrimonio Artistico
e Cultural da Bahia, 1974 (mimeo); Roger Bastide, As religides africanas no Brasil, Sdo Paulo,
Pioneira/USP, 1971, Vol. I, cap. 5,; Julio Braga, Sociedade Protetora dos Desvalidos: uma irmandade de
cor, Salvador, Inamd, 1987; Manoel S. Cardozo, " The Lay Brotherhoods of Colonial Bahia", Catholic
Historical Review, V. 33, n.1, 1947, pp. 12-30; Patricia Mulvey , " The Black Lay Brotherhoods of
Colonial Brazil: a History" , Tese de Ph.D., City University of New York, 1976; Luis Monteiro da Costa,
"A Devocdo de Nossa Senhora do Rosdrio na Cidade do Salvador”, Revista do Instituto Genealdgico da
Bahia, V. 10, n. 10, 1958, pp. 95-113; Carlos Ott, " A Irmandade de Nossa Senhora do Rosério dos Pretos
do Pelourinho" , Afro-Asia, n. 6/7, 1968, pp. 119-126; Mary Karash, Slave Life in Rio de Janeiro, 1808-
1850, Priceton University Press, 1987, cap. 9; J.R. Russell-Wood, The Black Man in Slavery and
Freedom in Colonial Brazil, New York, St. Martin's Press, 1982; Caio Boschi, Os leigos e o poder, Sao
Paulo, Atica, 1986; Julita Scarano, Devocgao e Escraviddo: a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Pretos no Distrito Diamantino no Século XVIII, Sdo Paulo, Companhia Editora Nacional, 1975; Alisson
Eugénio, " Lazer e devogdo: as festas do Rosdrio nas comarcas de Mariana e Ouro Preto no periodo
escravista" , Estudos de Histéria, V.3, n.1, 1996, 111-132, entre outros.

18 (J. J. Reis, “Identidade e Diversidade étnicas nas Irmandades negras no Tempo da Escraviddao”, Revista
Tempo, no.3, 1997, p.11/12)

" Tyson M. de Souza Ledo et alli, “Relacdes sécio-culturais barrocas nas irmandades de cor nas vilas
acucareiras nos séculos XVII e XVIII -In Mneme — Revista de Humanidades, v.5, no.12, out/nov. 2004.
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“O hibridismo cultural que gerou o que podemos chamar de barroco-colonial
proporcionou a existéncia de um interesse, por parte de negros e pardos, de
buscar ascender socialmente por meio do enriquecimento, da aquisicdo de

escravos, para assim distinguirem-se das camadas mais baixas da populagdo e
bal 20

se livrarem do estigma social da escravidao”.

Nosso foco especifico € o papel das irmandades de cor como instrumentos de
insercdo e resisténcia dos negros africanos ou afro-descendentes (crioulos) naquela
sociedade “barroca”, cujos valores culturais (religiosos e morais) eram
predominantemente cristdos. Isso se justifica pela presenga marcante, em Cachoeira, da
Irmandade da Boa Morte. Além de instrumento de insercdo e resisténcia, as irmandades
também podem ser vistas como meio reprodutor do imagindrio cristio dominante. Um
meio um tanto refratdrio, é verdade, na medida em que ele filtrava os valores culturais
cristdos que lhe eram impostos através de uma malha constituida por outros valores, por
sua propria visdo de mundo e sua prépria cultura, africanos. Mas, ainda assim, essa
forma de agremiagdo/associacdo era a unica que recebia o aval das autoridades, na
medida em que a justificativa oficial para sua formacdo era a devocao a um(a) santo(a)
cat6lico. Veremos que o historiador Jodo José Reis fala mesmo em ‘“domesticacdo do
espirito africano”.

As irmandades eram, oficialmente, associacdes leigas com a finalidade de
promover a devo¢ao a um santo protetor, estabelecendo lagos de assisténcia mitua entre
irmaos, procissdes e festejos de cardter lidico, sempre relacionados, mesmo que de
formas um tanto idiossincrdticas, ao santo de devocdo. A organizacdo social de
pequenos grupos sob a forma de irmandades ou confrarias encontraram um solo fértil no
Brasil colonial, pois a sociedade colonial escravocrata estruturava-se em moldes
corporativistas que refletiam diferencas sociais, raciais e nacionais. As irmandades
refletem este tipo de estrutura social: havia irmandades brancas que abrigavam a
“nobreza” da ColOnia, os senhores de engenho, altos magistrados, grandes negociantes,
havia irmandades pardas e diversas irmandades negras, que se organizavam de acordo
com aliangas locais entre as diversas “nagdes”. Segundo J.J. Reis “o principal critério de
identidade dessas organizacdes foi a cor da pele em combinacdo com a nacionalidade.
Assim, havia irmandades de brancos, de mulatos e de pretos. As de brancos podiam ser

de portugueses ou de brasileiros. As de pretos se subdividiam nas de crioulos e

20 (Ivson M. de Souza Ledo et alli, op.cit.)
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africanos. Estas podiam se fracionar ainda de acordo com as etnias de origem — ou,
como se dizia na época, as "nacdes" -— havendo as de angolanos, benguelas, jejes,
nagos etc.” (J.J. Reis, op. cit, p.13) A distingdo étnico-nacional como légica da
estruturacdo social das confrarias no Brasil nos mostra que os africanos pouco
inovaram, apenas seguiram a légica predominante, numa estratégia de sobrevivéncia,
adaptando-a as suas proprias divisdes étnicas, geograficas e culturais internas. “O
surpreendente € constatar quao bem eles se adaptaram e, a partir dai criaram micro-
estruturas de poder, conceberam estratégias de aliangas, estabeleceram regras de
sociabilidade, abriram canais de negociagdo e ativaram formas de resisténcia.”"

Para o historiador Jodo José Reis, “a Irmandade representava um espaco de
relativa autonomia negra, no qual seus membros — em torno de festas, assembléias,
elei¢des, funerais, missas e da assisténcia mutua — construiam identidades sociais
significativas, no interior de um mundo as vezes sufocante e sempre incerto. A
irmandade era uma espécie de familia ritual, em que africanos desenraizados de suas
terras viviam e morriam solidariamente. Idealizados pelos brancos como um mecanismo
de domesticacdo do espirito africano, através de africanizacao da religido dos senhores,
eles vieram a constituir um instrumento de identidade e solidariedade coletivas”.?* As
irmandades, via de regra, disseminavam os valores e ritos religiosos catdlicos e 0s
adotavam, explicitamente (batismo, confissdo, matrimonio), mesmo que cultuassem,
veladamente, os deuses africanos nos candomblés. Nao eram, para eles, préticas
religiosas/culturais excludentes. Algumas tradi¢Oes resistem ao tempo precisamente
através de seus rituais, cultos e cerimOnias, mesmo quando sdo retomados fora de seu
contexto original.

E no sentido de “ativacio de formas de resisténcia” que podemos pensar as
irmandades negras enquanto instrumentos de apoio velado, em vérios niveis, a
organizac¢do e conquista de formas de liberdade: desde assisténcia a fugas e motins, até

a organizacdo de festas religiosas (cortejos festivos, ritos finebres) nos quais os negros

1 J. 1. Reis, op. cit., pp.12/13, grifos nossos. Jodo José Reis nos ensina que “termos étnicos como nagos,
angolas, jejes representavam identidades criadas pelo trafico escravo, que envolvia grupos étnicos mais
especificos oriundos da Africa. Os nagos, por exemplo, pertenciam a diversos grupos iorubés que viviam
em vasta regido do sudoeste da atual Nigéria. No Brasil, viraram todos nagos, identidade a qual se
amoldaram sem esquecer as origens mais especificas. Na maioria das vezes as irmandades se formavam
em torno das identidades africanas mais amplas, criadas na didspora, mas havia exce¢des. Os nagds do
reino de Ketu, segundo a tradicdio, reuniam—se na igreja da Barroquinha em torno da irmandade do
Senhor dos Martirios e, mais tarde, da devog@o de Nossa Senhora da Boa Morte, designacéo que evoca a
relevancia dos ritos fiinebres para seus fundadores”.(p.13)

*J. J. Reis, “Identidade e Diversidade étnicas nas Irmandades negras no Tempo da Escraviddo”, Revista
Tempo, no.3, 1997.
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poderiam participar, passando pela garantia aos irmdos das pompas funebres, tdo
importantes no ambito religioso-cultural africano.

A organizagdo de festejos foi, contudo, a forma por exceléncia utilizada pelas
irmandades negras no sentido de abrir espacos lidicos para o lazer e as manifestacoes
culturais dos africanos, mesmo que isso resultasse numa forma de liberdade fugaz,
momentanea, € que fosse vivida sob a égide das normas da sociedade escravista. As
irmandades de cor representavam a forma possivel de sociabilidade entre os negros das
mais diversas etnias, oprimidos pela sociedade fortemente hierarquizada. Era deste
modo que eles podiam sentir-se um pouco mais livres, construindo um mundo paralelo
ao da sociedade escravocrata (ou interno a ela). Porém, mesmo que de modo fugaz, a
monotonia da vida didria era quebrada, sendo tais festas uma das poucas, sendo a Unica,
oportunidade para diversdo e divertimento. Além disso, criavam espagos para futuras
trocas e atracdo de mais irmaos para as ditas irmandades.

J.J. Reis situa a forma de agremiacdo e organizacdo dos negros através das
irmandades numa zona que ele denomina de “zona de negociagdo”/ “espaco de
negociacdo”. Ja que, por um lado, era severa a repressao aos grupamentos negros com
fins religiosos/lidicos e, por outro lado, o que se oferecia como alternativa aos negros
era a acomodacdo total, O espaco entre acomodacdo versus revolta era situado como um
espaco intermedidrio entre os dois extremos, um espaco que configurava uma série de
negociacdes e barganhas relacionadas a vida material, ao trabalho e aos limites da
autonomia de organizacdes e expressdes culturais negras. E sob este marco tedrico-
histérico que Reis aborda as irmandades religiosas negras. Segundo este autor, elas
funcionavam como sociedades de ajuda mutua, “seus associados contribuiram com joéias
de entrada e taxas anuais, recebendo em troca assisténcia quando doentes, quando
presos, quando famintos, ou quando mortos. Quando mortos porque uma das principais
fungdes das irmandades era proporcionar aos associados funerais solenes, com
acompanhamento dos irmdos vivos, sepultamento dentro das capelas e missas
fanebres”. >

A Irmandade da Boa Morte, como uma irmandade de mulheres negras,
geralmente forras, carregavam um triplo estigma: cor, género e condi¢do de ex-escravas.
Ainda assim, o meio para garantir um enterro luxuoso (ou até mesmo um sepultamento

simples, porém digno e de acordo com os valores africanos) era o ingresso numa

» J.J Reis, op. cit, p.11.
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irmandade. Segundo o compromisso da Irmandade de Nosso Senhor Bom Jesus dos
Martirios, a principal causa que levava as pessoas a se associarem as irmandades era a
preocupagao com o “bem-morrer”.**

A preocupacdo com o destino apds a morte ndo era uma exclusividade crista. A
cren¢a na vida além-timulo, ainda que pensada de forma diferenciada, era, contudo um
elemento comum as culturas religiosas cristd e africana. Para esta dltima, a questdao da
ancestralidade era uma questao fundamental. As irmandades realizavam, deste modo,
uma funcdo de extrema importancia ao promover acdes de assisténcia social que se
traduziam na organizacdo de ritos funebres.

Algumas irmandades emprestavam dinheiro para seus associados comprarem a
liberdade, embora, por falta de recursos, nenhuma delas pudesse favorecer a muitos com
esse tipo de crédito. O adjunto dos marri dedicaria todo um capitulo sobre o assunto:
“os congregados que forem cativos querendo libertar-se tendo o seu dinheiro e lhe faltar
para o ajuste de sua alforria, fard saber ao regente para este lhe dar providéncias fazendo
juntar aos Congregados participando-lhes da necessidade que tem o dito do dinheiro
para se libertar, para que o secretdrio fard um termo e assinard o dito pretendente com

obrigacdo de o palgalr”.25

Vemos, assim, que é complexo e dilatado o papel das irmandades negras,
especialmente no que se refere as suas relacdes com os irmaos escravos. Melhor
dizendo, especialmente no que se refere as suas relacdes com a escravidio. No que
remete especificamente a Cachoeira, resta-nos apontar o caminho tomado pelo
historiador cachoeirano Luiz Cldudio do Nascimento, no sentido de investigar o
provavel quilombo urbano na drea da Recuada e o papel das irmas da Boa Morte
(muitas moradoras daquele lugar, bem como seu fundador, Jos¢ Maria de Belchior)
naquela organizagao.

A Irmandade da Boa Morte € uma “forma de expressdo” interessante para estudo
contemporaneo por sua atual representatividade nas atividades religiosas cristas e afro-
descendentes na regido, além da importante festa organizada pelas irmas que acontece
no més de agosto, atraindo pessoas de todo o Brasil e do exterior. A Irmandade da Boa

Morte nos remete a temas caros as localidades estudadas, como a escraviddo, o papel

das mulheres negras e das irmandades negras, a religiosidade, as redes de solidariedade.

* Arquivo Geral de Pernambuco, Compromisso da Irmandade N. senhor do Bom Jesus dos Martirios da
Villa do recife, cédice 1302, 1776, apud. J.J. Reis, op. cit.
» Compromisso da irmandade, apud. Ivson M. de Souza Ledo et alli 29.



72

Procissao do enterro de Nossa Senhora, 14/08/2005

As irmandades se adaptaram e foram também veiculos de um catolicismo
profundamente influenciado por préticas pagas. Na Bahia, as priticas magicas ndo eram
peculiaridade negra (MELLO e SOUZA: 1986). A idéia de celebrar bem os santos de
devocdo representava um investimento ritual no destino apds a morte, além de tornar a
vida mais segura e interessante.

Os trabalhos de Katia Mattoso e In€s Oliveira sobre os libertos da Bahia —
africanos em sua maioria — mostram a importancia das irmandades em suas vidas e
mortes. Segundo as autoras, entre 1790 e 1830, apenas 21,6% dos libertos e 18,5% das
libertas que deixaram testamentos nao pertenciam a irmandades. Muitos eram membros
de mais de uma, de quatro, cinco, sete.

Reis lembra que as festas e procissoes religiosas eram a maneira mais comum de
celebracdo da vida entre os antigos baianos. Por trds da producdo desses eventos
estavam as irmandades que se contavam as centenas. Esse catolicismo lddico,
espetacular seria também o principal veiculo de celebracdo da morte. As irmandades
tinham como um de seus propdsitos dar um funeral digno a seus associados. “Nas
irmandades, a solidariedade grupal se tecia da festa ao funeral” (REIS, 1991: 70). A

producdo flinebre seguia a 16gica da producao lddica, “fazendo da morte uma festa”.
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Procissao de Nossa Senhora da Gléria, 15/08/2005

A partir de 1820, a Irmandade da Boa Morte teria se expandido para a cidade de
Cachoeira, local onde ainda hoje preserva seus rituais publicos e secretos. (MARQUES,
2004: 1). A historia dessa irmandade e de outras t€m em comum a formacdo de redes de
solidariedade que representavam diversos grupos sociais e ocupacionais da Bahia. Jodo
José Reis (1991) destaca que “na auséncia de associagdes propriamente de classes, as
irmandades ajudavam a tecer solidariedades fundamentadas na estrutura econdmica, e
algumas ndo faziam segredo disso em seus compromissos quando exigiam, por
exemplo, que seus membros possuissem alem de adequada devocgdo religiosa, bastantes
bens materiais” (REIS, 1991: 53). Mas o autor observa que o critério que mais
freqlientemente regulava a entrada de membros nas confrarias ndo era ocupacional ou
econdmico, mas étnico-racial. As irmandades de africanos se subdividiam de acordo
com as etnias de origem, havendo, por exemplo, as de angolanos, jejes e nagos.

A importancia da Irmandade da Boa Morte na cidade de Cachoeira € inequivoca.
Sua festa, além de ser a “mais antiga”, é que atrai o maior fluxo de visitantes, inclusive
estrangeiros.

As irmas, todas senhoras acima de cinqgilienta anos, sdo aposentadas, mas
também exercem atividades em casa. D. Andlia diz que “faz de tudo, eu tomo uma
encomenda de acarajé, eu fago comida assim nas casas”. S0 muitas que investem na
culindria e na venda na rua ou na porta de casa como meio de vida. Dona Andlia conta

que “D. Estelita vendia tabuleiro no navio Paraguacu. Tinha Paraguacu e Porto
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Seguro, cada dia era um, ai ela vendia. Tinha a dona Duvilge que vendia docinho na
porta, pamonha, canjica, pé-de-moleque”. Os tabuleiros com acarajé e doces, que sao
vistos espalhados por varios pontos da cidade, sdo praticas antigas na regido. Além
disso, balas, doces, pequenas guloseimas sdo expostas na porta, ocupando um espago
dentro da casa, mas visivel por quem passa pela rua.

Segundo a provedora da festa do ano de 2005, Dona Andlia, algumas irmas
trabalham como costureiras, outras fazem e vendem acarajé. E, além disso, muitas t€m
suas casas de candomblé “para atender o povo”.

Para Andlia “Aqui (na Irmandade) é a mesma fé daqui e a do terreiro, é uma
coisa que eu ndo posso nem falar viu, é uma coisa que eu tenho que guardar em mim
mesma, é uma coisa nossa, mas é tudo uma coisa so. Eu tenho muita fé em santa
Bdrbara, na minha santa eu tenho muita fé quando saio da minha casa, ela me
acompanha, me livro de todos males, todos os azares. Entdo, é minha fé. Eu sou do
culto afro e vou esconder, ndo, eu digo “eu sou do culto afro, eu sou uma mulher de
lansa”, tenho muita fé, ndo tenho culpa disso...eu sou, sou da irmandade da Boa morte,
mas sou de lansd, sou do culto afro, e me sinto muito feliz com isso. Tem muita gente
que é e fica escondendo, eu ndo! Eu ndo boto na rua as minhas contas porque... mas se
eu quiser botar eu boto, eu vou, me visto de baiana, eu faco o que eu quero’.

As relacdes entre o catolicismo popular e o candomblé sdo antigas. Se
configuram também na ocupacgado do espago na cidade que passou por mudancgas de sede
e de capela, passando a expressar diferentes relagdes de reconhecimento e legitimagao
na cidade.

O preconceito em relacdo as irmas negras era evidente em um passado muito
recente. D.Andlia diz que “antigamente minha filha, muitas irmds aqui ndo viram
discriminacdo, mas eu jd vi! E digo com quem foi. Eu cansava de entrar nos lugares e
tinha gente que chegava a mudar de cadeira, sentava assim...chegava a levantar,
porque vocé sente quando vocé esta numa discriminac¢do, vocé sente. Vocé ndo diz
nada, mas vocé vé que ninguém é doido nem é cego, né. Levantava e sentava em outro
banco, eu via aquilo e eu ndo dizia nada...”.

A recente mudanca em 1995 da sede da Irmandade para o atual casardao préximo
a Capela D’Ajuda expressa também uma nova significagdo dessa irmandade para a
propria cidade e para visitantes brasileiros e estrangeiros. “A coisa mudou, a coisa vem
sendo mais divulgada, porque sempre a irmandade foi divulgada internacionalmente,

participavam mais os americanos do que o proprio povo de Cachoeira, pessoas que
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vinham de vdrios paises, mas hoje ndo, hoje vém pessoas de vdrios paises e estd aqui

junto da gente...”.

. O Mercado

O mercado é o local por exceléncia das trocas econOmicas, mas também das
trocas sociais. O mercado, além da feira que se forma ao seu redor trés vezes por
semana, quarta, sexta e sabado, sdo os grandes elos do territério da Cachoeira. E ali que
uma grande parte dos moradores do Iguape e de Belém da Cachoeira se encontra com os
moradores do centro urbano. Nesse sentido, junto com as festas, o mercado representa

um grande /ocus da sociabilidade na regido.

Feira vista de cima do mercado municipal, fevereiro de 2005

A venda na feira também representa o ganha-pdo de uma parte considerdvel
dessas populacdes. A venda de farinha, vinda principalmente da regido de Belém, além
da venda de mariscos, peixe fresco ou seco e de azeite de dend€, vindos, dentre outros
lugares, do Iguape, representam, na maior parte das vezes, a tnica fonte de renda para
essas pessoas. Propomos para a segunda fase que seja feito um estudo mais detalhado
das redes que se formam a partir da feira e do mercado e de sua importincia.

Nos dias em que acontece a feira no mercado — quarta-feira, sexta-feira e sdébado
— sdo grandes os fluxos de pessoas que caminham pela cidade. O sdbado € o dia de
maior movimento. O niimero de animais e carros circulando pelas ruas se intensifica

consideravelmente. Ha uma maior intensidade da dinamica social. Essa dindmica nao se
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restringe a populacdo do municipio de Cachoeira, mas diz respeito aos seus distritos
como Belém e Sao Francisco do Iguape.

Sabemos que hda uma dindmica da vida na cidade durante a semana que se
diferencia dos fins de semana. Ribeiro (1994) observa que, durante a semana,
permanecem na cidade os aposentados e os jovens em idade escolar e, nos fins de
semana, muitos daqueles que trabalham nos centros préximos voltam para Cachoeira.
Em uma das entrevistas realizadas pela autora, fala-se de Cachoeira como “cidade-
dormitério” (RIBEIRO, 1994:101). Esse ponto € interessante, pois indica que hd um
determinado ritmo de vida, uma determinada “temporalidade” orientada pelas relacdes
de trabalho estabelecidas pelas pessoas de Cachoeira com o seu entorno e para além
dele.

Sao nos distritos que se concentram as pequenas propriedades com plantacdes de
mandioca, feijdo, bananas e dendezeiros. E também nos distritos onde estdo as casas de
farinha, e as casas onde se prepara o azeite de dendé. Logo, percebe-se uma preparacao
que antecede os dias da feira. Devemos estar atentos para os meios de transporte de
mercadorias. Vimos que, em relagdo aos distritos de Cachoeira, é bastante utilizado o
transporte de cangalhas no lombo de animais. H4 alguns feirantes que vém de carro
proprio ou alugado.

Em S3o Francisco do Iguape, em uma sexta-feira que antecedia o dia do
mercado, observamos animais e cangalhas em todo o decorrer da estrada que liga tal
distrito a Cachoeira. As cangalhas repletas de bananas eram colocadas lado a lado, ja
preparadas para o dia que se seguia — um sdbado de feira. Caberia ainda investigar com
mais detalhes quais sdo os cultivos nos arredores, verificando tanto os distritos mais
préoximos subordinados a Cachoeira, como também o municipio vizinho de Sao Felix.

Além dos itens acima destacados, hd também, no espago externo do prédio do
mercado municipal, a comercializacdo de roupas, sapatos e acessorios. Esses ultimos
sdo comercializados em pequenas barracas com toldo de lona dispostas ao lado do
mercado municipal de Cachoeira, estendendo-se por toda a praca. Faz fronteira com a
rua que tém lojas de produtos diversos e a lateral do mercado. Esse tipo de mercadoria é
comprado, sobretudo, em Feira de Santana, onde hd algumas fabricas e confec¢des de
roupas, e revendida em Cachoeira. Cabe aqui investigar se ha também comercializa¢ao
de roupas compradas em outras localidades, como Salvador, por exemplo.

No interior do mercado, o espaco € ocupado pela exposicdo e venda de carnes e

farinhas. O andar superior ndo € utilizado para a comercializacdo de produtos. Esse
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andar abriga a administra¢io do mercado, bares e dois banheiros. E, portanto, o espaco
externo ao mercado que abriga a maior parte dos feirantes e sua diversidade de
produtos. Ha uma diversidade tanto no que se refere ao produto comercializado, como
também ao tipo de barraca em que sdo expostos e vendidos e ao local propriamente
ocupado pelo feirante e sua mercadoria. Algumas bancas com estrutura de ferro e lona
circundam todo o mercado. O espaco em frente ao mercado é ocupado por tais bancas
que vendem condimentos, as “bolas” de manicoba, graos diversos, principalmente feijao
e farinha. Circundando o espago externo ao mercado no sentido horério, observa-se um
maior nimero de bancas com estrutura mais simples, ou simplesmente, lonas estendidas
no chdo com pequenas quantidades de algum produto, seja bananas, quiabo, pimentas
ou frutas da época. H4 também a venda de alguns objetos em barro, como panelas,
frigideiras e pequenos fornos. E também a confeccdo de cestos, peneiras e cangalhas de
palha. No entanto, em menor nimero.

O mercado de peixes, que fica separado do espaco mais amplo do mercado, foi
re-inaugurado em 13 de margo de 2005. De acordo com algumas mulheres que vendem
mariscos nesse espago, o movimento de vendas caiu sensivelmente em relacdo ao
periodo quando se vendia nas ruas, o que passou a ser proibido. No atual mercado de
peixes, ha maior preocupacdo com a condi¢do de higiene dos produtos que antes
ficavam expostos em lonas estendidas no chdo das ruas adjacentes ao mercado
municipal. N@o hé, contudo, sistema de refrigeracao.

Para além da comercializagdo de produtos, a feira também promove trocas que
ndo sdo monetarias. Algumas pessoas trocam produtos entre elas. Trocam pequenas
quantidades de algum produto como farinha, banana ou quiabo.

H4 também comida feita e degustada na feira em uma das bancas. Préxima ao
local onde os objetos de barro ficam expostos, hd uma grande mesa onde as pessoas se
sentam para comer sendo servidos pela cozinheira que mantém o arroz, o feijdo e a
carne aquecidos em grandes panelas de aco sobre o fogo dos fornos de barro. A feira
representa um espago privilegiado de sociabilidades e afetividades onde consumidores e
vendedores das diversas localidades de Cachoeira e seu entorno se encontram ndo sé
para comprar ou vender produtos, mas também para conversar, cultivar as amizades,
colocar os assuntos em dia, marcar encontros, se divertir. A feira é certamente um local
de socializacdo importante em Cachoeira. Ela relaciona produtos e pessoas de distritos
de Cachoeira, Sao Felix e arredores, que fazem uso do mercado e da feira como espago

de trocas diversas.
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N3io foram vistas apresentacdes musicais ou performances nesse espago.
Entretanto, havia um carro de som que divulgava uma radio da cidade e distribuia um

jornal gratuito de Cachoeira.

m. O oficio das charuteiras

Ao selecionarmos um “oficio” como o das charuteiras domésticas, que abrange
atualmente alguns pequenos grupos de mulheres em Cachoeira, Sdo Felix e
Maragogipe, ndo queremos restringir um determinado grupo de mulheres em torno
dessa atividade, como se tal “oficio” abarcasse toda a sua vivéncia e, tampouco,
pretendemos restringir tal atividade ao que ela se configura hoje. O principal objetivo é,
portanto, a partir do estudo do “oficio” das charuteiras domésticas, entender uma
dindmica social que faz sentido nos dias de hoje para a vida dessas pessoas, que as
aproximam € as integram na contemporaneidade. Mas, além disso, queremos nos
remeter ao longo periodo em que o fumo foi o segundo produto da pauta exportadora de
Cachoeira e que estabelecia outras relagdes de trabalho, lazer e sociabilidades distintas
daquelas que se configuram hoje. E, assim, buscaremos também perceber de que modo
esse “oficio” vem respondendo pela configuracdo espacial/territorial das localidades

estudadas.

Charuteira na fabrica de charutos Talvis, fevereiro de 2005
As charuteiras trabalham em fabricas e também em casa. Geralmente, aprendem

o oficio ensinadas por mulheres charuteiras em suas redes familiares e de amizade. No
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Reconcavo, atualmente, a atividade de enrolar charutos e cigarrilhas € majoritariamente
feminina. No entanto, hd também mao-de-obra masculina. H4 um grande ntimero de
pequenas charutarias, cuja producdo é comprada pelas lojas de artigos religiosos de
umbanda e candomblé ou que possuem suas proprias redes de distribui¢do para os
mercados de Salvador, Feira de Santana, Jequié, etc.

Algumas mulheres fazem charutos em casa para sustentar a casa € os filhos. As
criancas desde os dez anos de idade ja sabem fazer charutos. Os donos das firmas
participam do quadro social da regido e colaboram nas festas. Nas novenas de Santa
Cecilia, uma noite de reza € dirigida pelos donos das fabricas, que, em alguns casos, sdo

escolhidos como padrinhos da santa.

1. As capeadeiras domésticas: geracdo e género

Joanice de Jesus Juliano (Nego), 35 anos, Carldcia Bastos Sena, 26 anos e Céssia

Pereira Carvalho, 26 anos.

Joanice € casada, teve seu primeiro filho aos dezessete anos e hoje, aos 35 anos,
€ avo. Seu marido € taxista. Eles moram em uma pequena casa proxima a drea
comercial da cidade. Em sua adolescéncia, Joanice ja havia trabalhado com o cultivo do
fumo, cuidando desde o broto até a colheita e secagem da folha. Relatando sua
experiéncia nessa atividade, ela nos diz que o tempo de desenvolvimento da planta
depende do solo, mas chega a ser de apenas quinze dias. As folhas escolhidas ndo
podem estar furadas ou rasgadas. Devem estar inteiras e perfeitas. J4 crescidas, as folhas
sdo entdo atravessadas pelo talo por um arame longo e colocadas para secar, aquecidas
pela fumaca de um fogo brando. Este processo, artesanal, difere em escala do processo
industrial de esticamento e sacagem das folhas que vimos na fibrica Danco, em Cruz
das Almas.

Joanice é quem descreve esse processo, pois ja havia trabalhado com o cultivo e
secagem de folhas em uma empresa agroindustrial (agroindustria fumageira). Ela
também ji trabalhou em fdbricas, mas prefere trabalhar em casa, pois pode
paralelamente cuidar de seus netos e fazer outras atividades como a de manicure e a
comercializacdo de “geladinhos” produzidos em sua casa e vendidos na rua por outra
pessoa. O trabalho de capeamento consiste em forrar a cigarrilha ja prensada com a
folha de fumo, dando o acabamento final. A folha vem seca da fabrica. Ela molha (niao

muito), enrola, amacia, destala, corta a ponta da capa com cuidado para ndo cortar o
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fumo. A Talvis fornece a matéria-prima para que mulheres trabalhem em casa e levem
as cigarrilhas semi-prontas para serem finalizadas.

Joanice aprendeu a fazer capeamento de cigarrilhas ha trés anos, processo
ensinado por sua amiga e vizinha Carldcia. As cigarrilhas sao capeadas com a ajuda de
outras pessoas da familia com as quais divide o pagamento. Todas as segundas e
quartas-feiras, Joanice pega na fébrica cerca de 2.500 cigarrilhas para fazer em casa. O
valor pago por cigarrilha é de dois centavos. Em casa, produzem de 15.000 a 20.000
cigarrilhas por més, o que equivale a uma quantia entre trezentos € quatrocentos reais.
Nao ha producdo de charutos em casa, apenas de cigarrilhas. N@o tem carteira assinada,
apesar de ter entregado a fabrica copia dos documentos para registrar. O pagamento €
feito de dois em dois meses, o que nao possibilita que Joanice possa contar com essa
Unica atividade para o seu sustento. Nao € a sua principal renda, pois nas palavras dela
“ndo tem como” arcar com as despesas de casa sem a previsdo de um pagamento
mensal. Por isso, prefere trabalhar em casa onde se pode investir em outros trabalhos,
além da possibilidade de se produzir intensivamente e exaustivamente e, com isso, ter
um pagamento superior ao trabalho pago mensalmente aos funcionarios da fabrica.

Segundo Joanice, existe cerca de quarenta mulheres que trabalham para a Talvis,
fabrica de charutos sediada em Cachoeira. H4 algum tempo abriu também uma fabrica
em Cruz das Almas onde a maioria das mulheres que 14 trabalha é de Cachoeira. Ela
também diz que existem alguns homens que trabalham em casa. Em Cachoeira ndo se
compra muito, quem compra mais s3o 0s estrangeiros.

Carldcia vem de uma familia de charuteiras. Sua mae trabalhou na Danco onde
ela também trabalhou nos dltimos trés anos de existéncia da fabrica — entre 1997 e 1999.
Sua avo trabalhou na fabrica Suerdieck e sua bisavé trabalhou com charutos. Carlicia
teve o seu primeiro filho recentemente, ha trés meses. Ela estd de licenca a maternidade,
pois € funciondria da Talvis. Aprendeu a fazer capeamento de cigarrilhas com o antigo
gerente da Talvis. Ainda na Talvis, trabalhou como supervisora de qualidade dos
charutos e cigarrilhas entregue a fébrica pelas charuteiras domésticas. Quando o
trabalho nao estava bem feito, o gerente dava mais uma ou duas chances para dispensar
a funciondria caso o desleixo persistisse.

Céssia, outra amiga e vizinha, estd aprendendo com Carlucia a ser capeadeira. Ja
trabalhou ha seis anos atras na fabrica Danco, seis meses antes do seu fechamento. Ela
almeja ser empregada pela Talvis com carteira assinada. Hd algumas semanas, ela vem

trabalhando no mercado com a venda de refeicdes e bebidas. Antes trabalhava no bar de
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seu marido que fica no segundo piso do mercado. Mas estd recentemente separada do

marido.

n. As filarmonicas

A formacdo musical de criancas e adolescentes ligada as filarmonicas € tradi¢do
musical vigorosa que atravessou séculos e tém ainda grande representatividade na

cidade de Cachoeira e Sao Felix, além de outras cidades do Recdncavo.

Filarménica Lyra Ceciliana, festa da Irmandade da Boa Morte, 15/08/2005

As filarmonicas sdo associagdes que agregam jovens em torno de eventos
diversos na cidade de Cachoeira, tecendo uma rede ampla de relacdes sociais. Elas
marcam e acompanham trajetérias no espago da cidade e o cardter social e festivo de
realizd-los. Funcionam como escolas de misica com uma bem estruturada organizacao
interna de aulas noturnas, ensaios e apresentacoes.

As duas orquestras filarmonicas da cidade de Cachoeira tiveram suas sedes no
centro da cidade junto ao teatro e a sede dos sete principais jornais e semandrios da
cidade, além da sede da ordem macgonica Caridade e Segredo, fundada em 1879. A Lyra
Ceciliana foi fundada em 13 de maio de 1870 e a Minerva Cachoeirana em 10 de
fevereiro de 1878. (MARCELIN, 1996: 44). Hoje, as duas possuem sedes proprias e

boas instalagdes.
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Filarmonica Minerva Cachoeirana, festa da Irmandade da Boa Morte, 15/08/2005.

A participagdo das duas filarmdnicas ndo se restringe as festas ja conhecidas
como a festa da Nossa Senhora D’Ajuda ou a festa da Irmandade da Boa Morte, que se
destacam no calendario festivo da cidade. A primeira € conhecida e apreciada em todo o
Reconcavo; a segunda é apreciada internacionalmente, recebendo anualmente centenas
de estrangeiros, especialmente norte-americanos afro-descendentes.

As filarmonicas de Cachoeira cumprem um repertério de festas mais amplo do
que em outras cidades do Recdoncavo. No segundo semestre do ano, o calendério de
festas intensifica-se. As filarmonicas estdo presentes em vdrias procissdes como a da N.
Sra. da Boa Morte, do Rosario, de Sdo Cosme e Damido, de St*. Barbara, de St*. Cecilia,
de Nossa Senhora da Conceicao. Além dos desfiles civicos, como a comemoracdo do 25
de junho, data magna de Cachoeira.

Além das festas, as filarmoOnicas agregam muitas pessoas em torno de eventos de
natureza diversa. Estdo presentes nas comemoragdes de associacdes tais como o Rotary
Club, em comemoracdes civis e religiosas, atravessando todos os momentos da vida
social de Cachoeira.

O depoimento de um morador de Cachoeira, realizada por Ribeiro, indica que,
no comeco do século XX, as viagens de navio entre cidades vizinhas promoviam
passeios dancantes animados por uma das filarmoénicas. Em depoimento, o sr. Jodo da
Matta disse “se ia daqui até 14 dancando, brincando, satisfeito, sem o menor prejuizo

nem coisas assim intteis” (RIBEIRO, 1994: 108).
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il. A presenga da filarmonica nas festas: a rivalidade

Em entrevista realizada com o Sr. Raimundo, atual tesoureiro da Minerva
Cachoeirana, ele nos detalha como as filarmonicas partilham, desde a sua fundagdo, de
muitos eventos na cidade de Cachoeira e fora dela. Raimundo fala dos passeios que a
filarmonica fazia, principalmente no més de agosto na festa de Maragogipe, municipio
vizinho de Cachoeira. Cada filarmonica fazia os passeios e vendia ingressos para os
adeptos participarem da viagem. A banda e a orquestra tocavam para 0S passageiros
dancarem até Maragogipe durante uma ou duas de viagem. Chegava ao seu destino, a
banda continuava a tocar e depois, voltavam também tocando.

Além das viagens, Raimundo também lembra de outros tantos acontecimentos e
festas nos quais as bandas de musica tinham forte presenca como a “procissdo dos
navegantes”. A procissdo era pequena. Saia a banda. Passava pela ponte e voltava para
Cachoeira. Na década de 1970 acabaram os coretos que a filarmonica fazia dentro dos
festejos de 25 de junho. Havia o desfile civico durante o dia e, a noite, os coretos. A
filarmonica Minerva Cachoeirana, durante os meses de maio e junho ensaiava as pecas
de harmonias a serem executadas nos dias 25, 26 e 27 de junho. “Existia duas
filarmonicas ai quando uma chegava e via a outra tocando a pega entdo... come¢ava a
tocar, as vezes o carro do caboclo, cabocla saia e as duas filarméonicas ficavam
tocando... era uma confusdo danada. Hoje ndo existe mais... mas era uma briga danada
quando se encontravam as duas filarménicas uma queria tocar mais que a outra,
queria tocar melhor”.

Para o regente da Lira Ceciliana, Orlando José Mascarenhas, “antigamente saia
até briga”. Os musicos da Lira ndo passavam na rua da Minerva, e os musicos da
Minerva ndo passavam na rua da Lira. Havia disputas musicais onde os misicos se
agrediam verbalmente e fisicamente e até com o proprio instrumento. “Hoje em dia a
relacdo é boa. Eu sou amigo particular do regente, mas a partir do momento que a
gente veste a camisa um quer tocar melhor do que o outro, e é isso que faz com que a
filarménica se mantenha erguida. Pois, a partir do momento em que eu toque mal, a
outra filarménica ndo vai se preocupar em tocar bem. Existe essa competitividade, e a

gente tenta manté-la bem, mas dentro de uma coisa sauddvel”.
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iil. Os percursos das festas

Nas festas, existem percursos que sao executados pelas filarmonicas, ora uma,
ora a outra, ora ambas. A comemoracao do dia 25 de junho € um exemplo. Nesse dia, ha
um percurso que sai de Sdo Felix, atravessando a ponte até Cachoeira, que €
acompanhado por uma das bandas. E, um outro percurso que é realizado de Cachoeira

até a Casa de Camara e Cadeia, acompanhado de uma outra banda.

1v. Grandes festas, nobres percursos

A Festa de N. Sra. D’Ajuda e da Boa Morte sdo as que perfazem o menor
percurso na cidade ainda que seja o itinerdrio mais valorizado por seus participantes,
pois destaca o nobre centro urbano histérico onde se concentram as principais
edificacOes tais como as igrejas da Matriz, do Complexo do Carmo e a Casa de Camara
e Cadeia. A Festa da Boa Morte saia da igreja da Matriz, subia a rua Ana Néri,
chegando na rua Rui Barbosa. Passava a rua Treze de Maio, chegava na praca Teixeira
de Freitas, subindo e voltando novamente pela rua Ana Néri.

Nos dltimos anos, esse percurso tem se modificado. Atualmente a procissdo
parte da Sede da Irmandade. Desce a rua Treze de Maio, segue pela rua Teixeira de
Freitas, passa pela rua 25 de Junho e entdo passa pela rua Ana Néri. Esse percurso maior
se deve a presenga do grande nimero de turistas que apreciam e registram através de
cameras todo o percurso das irmas pelas ruas de Cachoeira. Em agosto desse ano de
2005, o percurso privilegiou a passagem pela Praca da Aclamacgdo devido as filmagens
da TVE Bahia.

Outras procissdes fazem percursos maiores e extrapolam o circuito restrito ao
centro urbano que tdo bem caracterizam as Festas da Boa Morte e da Ajuda. A Festa de
Sdo Cosme da Igreja Brasileira sai do alto. O percurso € longo, pois, segundo
Raimundo, “a procissdo do bispo da Igreja Brasileira é muito demorada e anda muito
devagar”. A procissdo de Santa Barbara, da Igreja da Santa Casa, acontece dia 4 de
dezembro. A Procissdo do Monte, que acontece no dia 8 de dezembro, sai da Igreja do
Monte. Passa pela rua da Feira, as vezes sobe a rua dos Artistas. Passa pelo Caquende e
retorna pela Sete de Setembro e Treze de Maio.

H4 também festividades na zona rural: Santo Antonio de Capoeirucu, em junho;
a festa de Belém em janeiro; Santiago do Iguape em julho. H4 a festa da Semana Santa,

com trés procissoes: a procissdo do Senhor dos Passos, Senhor Morto e Senhor
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Ressuscitado depois da missa de aleluia. Tinha outra procissdo dentro da semana santa,
que ndo acontece mais. Era a procissdo da Paciéncia com sete andores. Também havia a

procissao dos Remédios que nao acontece mais atualmente.

v. Entre a Europa e a Africa

“Cachoeira é um pedago da Europa, jd que os navios embarcavam no Iguape,
que é um engenho aqui perto. Os navios com negros desembarcavam no Iguape. E com
esse desembarque no Iguape, vinham também livros, partituras e instrumentos da
Europa. Ai, toda cultura e tradig¢do vieram ndo so dos negros, mas também da Europa.
Tanto que todo o instrumental da lira é francés. O antigo instrumental. A primeira
filarmoénica, o primeiro instrumental da lira era francés. Tranquilino Bastos tinha
condigoes, e mandou ver na Europa, e veio junto nesses navios o instrumental da Lira”.
(depoimento do regente da Lira Ceciliana, Orlando José Mascarenhas).

Orlando diz que a filarmonica “é uma tradicdo européia de filarmonica. Até em
outros lugares do Brasil, se chama banda de miisica, ndo se chama Filarménica. Vocé
vai a Minas Gerais, eles falam banda de miisica, eles ndo falam filarmonica. Os antigos

ainda escreviam philarmoénica com ph. Tinha toda essa tradicdo européia’.

2. OIGUAPE

O Iguape constitui o maior distrito da Cachoeira. Localizado num ponto em que
o rio Paraguacu forma uma baia, préximo ao seu estudrio na Baia de Todos os Santos,
ele possui uma grande rede de canais naturais e de manguezais. A area de terra firme é
composta principalmente por solos de massapé. Essa combinacdo entre o rio € os canais
que adentram a terra, facilitando a escoa¢do da producdo e o solo fértil, propiciaram
boas condi¢des para que a cultura da cana se desenvolvesse. Até o inicio do século XX
a regido foi uma grande produtora de agicar, mas com a decadéncia da cultura
canavieira os engenhos foram abandonados, permanecendo ali apenas os remanescentes
dos escravos. Muitos deles tém suas residéncias construidas sobre estruturas das antigas

Casas Grandes, em ruinas.
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Casa de moradora da regiao do Iguape construida sobre as fundacoes de antiga casa-grande

Vista parcial da Bacia do Iguape

Atualmente a populacdo negra da bacia do Iguape vive basicamente da
manufatura artesanal do dendé€, da mandioca (hé ali esparsas casas de farinha, manuais)
e da mariscagem, além de praticarem uma lavoura de subsisténcia. Suas maiores
queixas sdo em relacdo ao isolamento da regido, j4 que boa parte das comunidades ndo
tem acesso a estradas durante o periodo de chuvas e a tinica via de comunicacio € o rio,

além de ndo possuirem eletricidade. Ver, anexo, Carta das Comunidades Quilombolas
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da Bacia e Vale do Iguape, redigida por Ananias Nery Viana em outubro de 2004,
representante das dez comunidades quilombolas reconhecidas pela Fundag¢do Palmares.

Em 1862, a Revista do Instituto Histérico Brasileiro publica um estudo sobre
Cachoeira, informando que havia, naquele ano, vinte engenhos no distrito de Sao
Thiago do Iguape. Os engenhos do Iguape antes da crise da lavoura agucareira, pds-
1888, eram: Engenho Brandao, Engenho Campinas, Engenho Cabonha, Engenho
Calemb4, Engenho Catolé, Engenho Maruim, Engenho da Ponta, Engenho da Ponte,
Engenho Santa Catarina, Engenho Sdo José do Acu, Engenho Central do Iguape,
Engenho Embiara, Engenho Guahyba, Engenho Guahybinha e Engenho Velho™. Sio
nomes que ouvimos ainda hoje, ao visitar a regido do Iguape. Ali se vé€ ruinas de casas
grande, de senzalas, muitas vezes servindo de amparo a rusticas construcdes dos atuais
habitantes do Iguape.

Na Carta das Comunidades Quilombolas supracitada, temos a listagem geral dos
remanescentes de quilombo (quilombolas) na regidao do Vale do Iguape. Sdo eles:
Caonge, Calembd, Dendé, Engenho da Ponte, Engenho da Praia, Calolé, Imbiara,
Caibongo, Tombo, Engenho da Vitéria. As comunidades quilombolas, de afro-
descendentes, representam hoje testemunho vivo de uma cultura africana que povoou a
regido, ininterruptamente, por quase cinco séculos. Segundo o historiador cachoeirano
Luis Claudio Dias Nascimento, profundo conhecedor do Arquivo Municipal de
Cachoeira, h4 alguma informacdo documental sobre os negros que habitavam Cachoeira
nos séculos passados. Mas se quisermos escrever a histéria dos afro-descendentes nesta
regido do Brasil, temos que lancar mdo do métodos e do arcabougo tedrico da historia
oral, da antropologia e da arqueologia.

Apesar da diminuicao de mariscos, causada pela alteracdo do anterior equilibrio
entre as proporcdes de dgua doce e salgada, a mariscagem €, ainda, fundamental na
dieta protéica dos habitantes do Iguape. O desequilibrio ecolégico, com conseqiiente
redugdo da fauna dos manguezais, deveu-se A operacdo da barragem Pedra do Cavalo. E
importante notar que o Iguape conheceu uma experiéncia de produgdo fabril do azeite
de dendg€, com a instalacdo da Usina Opalma, beneficiadora do azeite. Mas as portas da
Usina se fecharam ha cerca de trés décadas, eliminando o tdnico acesso daquela
populacdo a uma rotina oficial de trabalho. A cana de aguicar comeca a retornar a regiao,

onde se v€ extensas plantacoes.

% pedro Celestino Silva, “Cachoeira e seu municipio”, in Revista di IGHBa, no.64, 1938, pp.311/12.
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A historia das rebelides escravas nos engenhos baianos comeca a ser escrita. Um
de seus principais autores, Jodo José Reis, dedica-se especialmente as revoltas da regido
do Recdncavo, com importantes informacdes sobre revoltas que ocorreram em
engenhos de Cachoeira (Engenho da Ponta, Engenho Vitéria, dentre outros.)”’ O
conhecimento destes capitulos da historia do Brasil é de fundamental importancia para
que a populacdo brasileira afro-descendente possa se apropriar de sua memoria e de seu
papel na construcdo do pais. E mais, para que possa compreender as raizes longinquas
de sua situacdo socio-econdmica atual, no Brasil do século XXI. Sem que penetremos
nos estudos de Reis, notemos, contudo, que suas investigacOes apontam para a
compreensdo de inimeros temas que reportamos fundamentais para a auto-compreensao
da situacdo da populacdo afro-descendente na modernidade. Sdo eles, dentre outros:
origens diferentes e por vezes conflituosas dos africanos trazidos como escravos,
diferenca entre nascer crioulo/escravo e africano/livre, a complexa relacdo entre
religiosidade e liberdade, a adaptacdo dos ritos africanos ao cristianismo imposto pelas
autoridades portuguesas, a organizacdo funcional interna dos engenhos, etc.

Reis nos relata alguns episddios de rebelides em engenhos do Iguape, Cachoeira.
Em carta recebida pelo Juiz de Fora de Maragogipe, enviada pelo chefe do
destacamento local, 1€-se “participo a V.Sa. que se acha todo o Iguape incendiado e

atacado pelos negros”28

. Segundo Reis, o levante iniciara-se em plena jornada de
trabalho, em marco, época de safra e semeadura simultaneas, e nao fora espontaneo. Ao
contrério, segundo documentos de época, sabe-se que o Juiz supracitado considerou a
rebelido planejada, indicando inclusive o provavel local da organizagdo dos escravos: o
engenho da Ponta, proximo ao engenho Vitdria, outro local em que ocorreram rebelides,
no distrito de Cachoeira.

De acordo com os relatos do Juiz, investigados por Reis, os escravos teriam se
reunido no engenho da Ponta, para em seguida tomarem de assalto a Vila de
Maragogipe, na outra margem do Paraguacu. O entdo proprietario do engenho da Ponta,
Brigadeiro Felisberto Caldeira Brant Pontes, foi tenaz adversario do Conde dos Arcos,
presidente da Provincia. O Brigadeiro acusava o presidente de ser condescendente com

os negros, € chegou a fazer campanha para depd-lo. Mas os dois senhores se uniriam

pouco tempo depois, para combater a Revolu¢do Pernambucana, em 1817.

2 Ver, de Jodo José Reis “Recdncavo Rebelde: Revoltas Escravas nos Engenhos Baianos”, xerox sem
referéncias bibliograficas.

% Juiz de Fora Antonio Augusto da Silva para Conde dos Arcos, Maragogipe, 20 de marco de 1814,
BNRIJ, 33,24, 22. Apud Jodo José Reis “Recdncavo Rebelde: Revoltas escravas nos engenhos baianos”.
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Segundo correspondéncia do juiz de Fora de Cachoeira para o presidente da
provincia, em 1827, os escravos do engenho da Vitdria teriam se sublevado, matando
um feitor e seu irmao. Apesar do movimento no engenho Vitdria ter sido localizado,
foram presos cerca de trinta negros (no engenho havia cerca de trezentos escravos) e
chicoteados publicamente, em Cachoeira, “para exemplo dos outros escravos, que ha
tempos ddao alguma desconfianca de revoltas”, explicaria em carta o Juiz de Fora.
Segundo Reis, no ano seguinte ao episédio da Vitdria outras rebelides se repetiram em
Cachoeira, em abril,de 1828, mas praticamente nada se sabe a respeito.

Ainda em setembro deste mesmo ano, outra revolta explodiu no coragdo do
Iguape, no engenho Novo, de propriedade de coronel Rodrigo Antonio Falcdo, com
incéndios na casa grande e senzalas, e um saldo de cerca de vinte escravos mortos pela
repressao senhorial e policial. Reis diz ndo saber os motivos do levante, mas as
informacdes levam a crer que os escravos do Engenho Novo desejavam vingar-se dos
maus tratos da senhora. A repressdo acabou por cortar pela raiz um movimento que
teria, em sua idealizacdo, ades@o mais ampla do que os escravos do engenho Novo. O
movimento ndo deu certo por ndo garantir adesodes suficientes e na origem do insucesso
estava, segundo Reis, o velho problema da desunido entre crioulos e africanos. A
dificuldade em identificar alguns escravos pelo seu nome indica que haviam participado
da revolta escravos recém chegados da Africa. Reis segue dando exemplos de rebelides
em Santo Amaro, Maragogipe e outras regides proximas de Cachoeira. Mas tais
exemplos nos bastam para que possamos compreender que a maioria dos remanescentes
de escravos na regido do Iguape queira se identificar com aqueles que lutaram, de fato,

pela liberdade. E ndo foram poucos, embora tenham sido derrotados.

0. Referéncias culturais na regiao do Iguape

As comunidades quilombolas tém como atividades principais o cultivo do dendg,
da mandioca e, com isso, a producdo do azeite de dende, da farinha e seus derivados
como o beiju, além de outros cultivos como feijdo e milho para a subsisténcia.
Sobressai-se, no entanto, a mariscagem com especial destaque para a extragao de ostras.
Além disso, a regido conta com extensos canaviais nas fazendas de proprietdrios
particulares.

Segundo Ananias, o Projeto Rotas da Alforria deveria se chamar “rotas da
liberdade”. A nog¢ao de “alforria”, segundo Ananias estd negativamente ligado a idéia de

escraviddo. No entanto, as pessoas que ali vivem querem ter suas historias contadas a
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partir da idéia de que ja estavam libertas dessa escraviddao. Querem ter sua historia
ligada aos descendentes de africanos e ndo de escravos. Ananias também levantou o
problema de que no Iguape “nds ndo somos nem pobres, somos isolados”.

Devido a freqiiente “exploracdo” por parte de pesquisadores, turistas, 6rgaos
privados e publicos nessas e também em outras comunidades, ndo dando a elas o
retorno das pesquisas realizadas, é que eles fazem algumas exigéncias para que ‘“os
projetos nao venham de cima e sejam impostos a comunidade, mas que venham de
baixo”.

Um dos projetos importantes destacado por Ananias € o ‘Projeto Paraguacu’
desenvolvido pela Universidade Federal da Bahia. Ananias destaca algumas
manifestacdes culturais da regido como a “esmola cantada”, a “companhia de danca
quilombola”, o samba de roda, o samba de caruru (de setembro a dezembro). Ele
discorda do termo “folclore” para designar as manifestacdes da regido, pois fazem parte

da realidade e do modo de vida daquelas pessoas hd muitas geragdes.

p. O rio Paraguacu

O rio Paraguagu teve importancia central para o transito de pessoas e produtos,
além de ser fonte de estérias e memorias. O Paraguacu fez nascer a cidade de Cachoeira
as suas margens por ser a via que permitiu a penetracdo portuguesa na regiao, sendo o
ultimo ponto navegdvel do Baixo Paraguacu. O rio, que tem no seu curso grandes
cachoeiras, ¢ navegdvel nos 33 km que separam Cachoeira de sua embocadura em
Salvador.

A histéria de Cachoeira estd fortemente ligada ao maior dos rios da Bahia que
nasce na Chapada Diamantina perfazendo 664 km até se juntar ao mar, na Baia de
Todos os Santos. E constante sua presenca nas atividades econdmicas e culturais da
cidade. Desse modo, a configuracdo espacial da cidade tem o rio como importante
referéncia.

O eixo fundamental da cidade ainda no século XIX era a “rua principal” que
corria paralela ao rio Paraguacu no trecho compreendido entre o “Caquende”, o
“Pitanga” e o inicio do “Pasto”, dai afastando-se do curso d’dgua, na subida para o
Capoeirugu, ganhando altura e defendendo-se das enchentes do rio. A segunda rua mais
importante era a “rua de baixo”. Essa era o principal centro comercial, estando muito
exposta as enchentes. Devido as diversas enchentes, assiste-se, no decorrer do século

XIX, a constru¢do de novas dreas de expansdo em terrenos mais altos.
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O rio Paraguacu coloca em destaque o cardter de “ambigiiidade” e contradi¢ao
da regido, que vive entre o esquecimento € o isolamento e, paralelamente, tem suas
manifestacdes culturais, musicais e festivas exaltadas, ainda que essas também caregam
de recursos. Representa ele préprio uma contradi¢do histérica que se estende a regiao
mais ampla referente ao Baixo Paraguacu. O rio ja teve uma grande centralidade no
estado da Bahia, conectando fluxos de mercadorias, pessoas e saberes, mas, atualmente,
presencia-se um processo de assoreamento do rio, limitando a navegacdo em alguns
trechos e impedindo-a definitivamente em outros. A barragem Pedra do Cavalo
construida na década de 1970 para o abastecimento de dgua e o posterior fornecimento
de energia gerenciado pelo Grupo Votorantim, contribuiu para um controle do fluxo das
aguas do rio, evitando as grandes enchentes. Mas essa mudanca no fluxo das 4guas
também contribuiu para uma alteracdo da salinidade da dgua, diminuindo a quantidade
de mariscos e peixes. Além disso, o rio Paraguacu, principalmente em seu trecho
proximo da cidade, sofre com o grave problema de contaminag¢do da dgua, resultando no

aumento de doencgas tais como a esquistossomose.

q. O uso do rio - propostas

Algumas entrevistas feitas em nossa primeira viagem a campo com pescadores,
tanto mais velhos como jovens, apontam para um desejo de que voltasse a haver um
intenso movimento fluvial no Paraguacgu. Estes desejos refletem uma auto-compreensio,
por parte de alguns habitantes, da cidade como um rico e movimentado porto de
escoamento de pessoas e mercadorias.

Cabe fazer duas observacdes quanto ao uso do rio. A primeira refere-se ao
impacto ambiental/ecolégico da constru¢do da barragem Pedra do Cavalo, sentido
profundamente pelos pescadores mais velhos, que comparam abundancia da fauna antes
da construcdo da barragem com sua atual escassez (ver entrevistas anexas). Os
pescadores jovens ndo conheceram a fartura que caracterizava a fauna do rio antes da
constru¢do da barragem, sendo, portanto, muito menos criticos em relacio a sua
constru¢do. Ao contrério, lidam com a realidade pesqueira com animagao e siao gratos a
Votorantim pelas parcas melhorias que esta empresa promoveu como mecanismo de
compensacdo pelo impacto ambiental negativo. Notemos, contudo, que o Paraguacu
sempre foi um rio de maré (ou uma ria, como se diz em Portugal). Em 1888, um
engenheiro nomeado pelo Presidente de Provincia para estudar o rio ja afirmava: “As

marés se manifestam neste rio até muito acima de Cachoeira, atingindo a altura de 2,3m,
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2 .
»29 (ver entrevista anexa com Pedro,

observada na escala que fincamos na porto.
pescador de Nagé e Diretor Cultural da Unidade Simplificada de Beneficiamento do
Pescado, cuja sede foi patrocinada pela Votorantim a partir da reforma do antigo “Yatch
Club” de Nagé). A segunda observagdo refere-se ao carater sagrado do rio Paraguagu
para o povo-de-santo da cidade de Cachoeira (ver entrevista com Luiz Cldudio do
Nascimento).

Tocamos, ao falar sobre o impacto ambiental da barragem, num assunto
delicado, porque sem aparente solucdo imediata. Vejamos: sdo evidentes o poder
simbolico e representativo do rio Paraguagcu como marca da memoria de que, por um
longuissimo periodo, a cidade foi integrada ao pais. O rio simboliza as trocas, as
chegadas e saidas. As cangdes sobre o “vapor de Cachoeira” ressoam estes tempos. O
rio representava a riqueza, a integracdo, o movimento, cuja atual ausé€ncia é tdo
nostalgicamente lamentada.

O contraste, sentido como imensa perda, entre a antiga integracdo e o atual
isolamento de Cachoeira em relacdo ao pais pode ainda ser solucionado pelo retorno a
navegacdo fluvial, tdo apontado como a solucdo madgica. Vdrios entrevistados
comentaram sobre suas esperancas em ver o rio vivo, novamente. Expliquemo-nos:
Ananias, lider das comunidades quilombolas do vale do Iguape, sugere que se
implemente um turismo étnico através do rio, na bacia do Iguape. Em Nagé, pescadores
jovens falaram de seu desejo de que saveiros voltassem a navegar pelo rio, trazendo e
levando mercadorias e pessoas.

A navegabilidade do Paraguacu encontra-se, ao que parece, comprometida
(embora ndo irremediavelmente perdida) pelas obras da barragem Pedra do Cavalo
(Odebrecht) e posterior hidrelétrica Pedra do Cavalo (Grupo Votorantim). Trata-se de
um impasse a ser resolvido. Um impasse muito significativo, pois as novas bases sobre
as quais a cidade podera se reerguer e com as quais passa a se identificar sdo
definitivamente diferentes das anteriores e ndo mais se assentam no comércio. Serd que
terdo que ser inventadas? Ou j4 estdo 14, precisando de estimulos/ incentivos? E neste
quadro que faz sentido uma pesquisa sobre as principais manifestacdes culturais em
Cachoeira, seja manifestagcdes mais conhecidas, sejam outras mais locais € menos

“famosas”, mas que se perpetuam como focos de resisténcia de uma identidade dos

¥ Evolugdo Urbana de Cachoeira 2, Convénio Iphan/UFBA, p.146.
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grupos que as praticam (ceramistas, charuteiras, musicos das duas filarmonicas,

sambistas, pais e maes de santo, etc.)

3. BELEM DA CACHOEIRA

Durante o periodo colonial, nas 4reas que ndo eram produtoras de cana no
Recdncavo, observou-se uma disputa entre a producdo de mandioca e a produgdo de
fumo. O primeiro era incentivado pela Coroa portuguesa para fornecer alimentacdo a
Salvador, o segundo era preferido pelos agricultores, uma vez que seu valor de troca era
mais alto, sendo usado como moeda na compra de escravos. A preferéncia pelo fumo
chegou ao ponto de a Coroa ter que proibir seu plantio em fun¢do do desabastecimento
de Salvador. A vila de Cachoeira foi a tinica que obteve a permissdo para continuar com
o plantio que se concentrava na regido de Belém, realizado em pequenas propriedades.
Na érea urbana proliferaram os armazéns e, a partir do século XIX, as industrias de
beneficiamento do fumo e de charutos. O oficio das charuteiras, domésticas ou nas
fabricas, passou a constituir uma importante fonte de renda e modo de vida de partes da
populacdo, fazendo parte ainda hoje da identidade local. No entanto, a partir da segunda
metade do século XX, tanto as plantagdes de fumo como as fabricas de charutos
mudaram-se para a regido de Cruz das Almas. Hoje no municipio de Cachoeira apenas

uma fabrica continua em funcionamento.



Igreja do antigo seminario de Belém

A regido de Belém da Cachoeira hoje se caracteriza por pequenas propriedades,
na sua maior parte de negros que ascenderam a propriedade da terra, vivendo da
agricultura de subsisténcia, da banana e, sobretudo, do plantio da mandioca e da

producdo de farinha.

r. O fumo em Belém da Cachoeira

Estudos sobre as principais fontes de renda da Igreja, a partir dos dizimos, nos
mostram que a principal fonte de arrecadacdo de dizimos vinha do fumo, e ndo do
acticar.”® O grande niimero de pequenas propriedades que cultivavam o fumo (por muito
tempo moeda de troca por escravos africanos) responde por esta discrepancia. O cultivo
de fumo, portanto, diferentemente do agucareiro, se caracterizou por se realizar em
pequenas propriedades trabalhadas por homens livres e pobres, muitos deles escravos
alforriados.

Desde o século XVII hd indicios da existéncia da lavoura fumageira. Lemos, no

inicio do século XVII, em Cultura e Opuléncia no Brasil, de Antonil, que “h4 pouco

% Ver, de Marcel J. Théblot, “Fumo e Fumeiros no Brasil: Pesquisa sobre os plantadores de tabaco e os
artesdos do fumo”..
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mais de cem anos que esta folha se comecou a plantar e beneficiar em toda a Bahia.”

No século XVII o tabaco ja é importante fonte de riqueza, sendo cultivada em
Cachoeira, Sao Félix, Muritiba, Cruz das Almas, Feira de Santana (todos sob jurisdi¢ao
de Cachoeira), além de Nazaré, Santo Antonio de Jesus e Amargosa.

No inicio do século XVII era comum a disputa entre a mandioca (base
alimentar da populacdo do Reconcavo, e mesmo da Bahia) e o tabaco. Havia leis régias
obrigando ao plantio da mandioca, com o fim de garantir a subsisténcia da populacdo da
coldnia, mas esta lei nem sempre era cumprida, devido a maior rentabilidade do cultivo
do fumo. O fumo ocupava, portanto, as dreas destinadas oficialmente ao cultivo do
principal produto de subsisténcia. Estas dreas eram, segundo carta do Vice-Rei de 1721,
“terras que lavram dentro de dez léguas que principiam na beira-mar pela terra dentro,
que a dita lei dispde para a planta da mandioca”.’® Em 1704, o governador geral
Rodrigo da Costa escreve ao sargento-mor Felipe Garcia mandando arrancar todo fumo
plantado na regido de Maragogipe, pois ali deveriam estar cavadas, por ordem régia,

somente covas de mandioca.>?

“Nao € bastante esta diligéncia que Vossa Mercé tem feito para deixar este
povo [de Salvador] de experimentar a falta de farinha e esses moradores [de
Maragogipe] de se empregar na lavoura de tabaco. Vossa Mercé ordene a
todos os capitdes que todo o tabaco que acharem plantado no distrito de

Maragogipe o mandem arrancar logo, sem respeitarem, sendo pessoa de
9934

qualquer qualidade que seja.

De nada adiantaram as proibi¢des ao plantio do fumo nas dreas destinadas a
mandioca. O fumo continuou a ser cultivado em Cachoeira e seu entorno. Em 1705 o
mesmo governador geral Rodrigo da Costa isentou Cachoeira da proibi¢do. Mas ainda
em 1721 lemos outra carta, agora do Vice-Rei Vasco Fernandes César de Meneses,
cobrando a alguns produtores da regido sul do Paraguacu o plantio da mandioca, em

detrimento do fumo.

31 Apud Pedro Celestino Silva, Revista do IGHBa, no.64, 1938, p. 301.

32 Meneses, Vasco Fernanades. Carta ao coronel Pedro de Aradjo Villas Boas, in Documentos Histéricos
da Biblioteca nacional, v.59, pp.33/4, apud. Gustavo Acioli Lopes, “Caminhos e descaminhos do tabaco
na economia colonial” in Mneme - Revista de Humanidades — Dossié Cultura e Sociedade na América
Portuguesa, V.5, no. 12, out/nov.2004, p.5).

33 Pedro Celestino Silva,op. cit., p.301.

¥ (Costa, Rodrigo. Carta ao sargento maior Felipe Melo Garcia. Bahia, 14/08/1704. Documentos
Histéricos da Biblioteca Nacional DHBN -, vol.4, p.168/9, apud. Gustavo Acioli Lopes, “Caminhos e
descaminhos do tabaco na economia colonial” in Mneme - Revista de Humanidades — Dossié Cultura e
Sociedade na América Portuguesa, V.5, no. 12, out/nov.2004).



96

Marques de Pombal (século XVIII) trouxe para Cachoeira, oficialmente, alguns
fabricantes de charutos cubanos, “para instruir os fabricantes nacionais nesta
especialidade”.® Ainda segundo a mesma fonte, o Conde dos Arcos, “por ordem régia
de 4 de marco de 1810 fez distribuir entre os lavradores, principalmente do solo de
Cachoeira, por ser mais proprio a semelhante cultura, sementes de fumo da Virginia,
acompanhado de instrucdes para seu plalntio.”3 6

Esta planta era cultivada, via de regra, em pequenas propriedades por
agricultores pobres, que também praticavam a cultura de subsisténcia. Estes agricultores
eram dominados pelos proprietdrios das manufaturas do fumo e pelos comerciantes,
responsaveis pela exportacdo. A manufatura do fumo € intensiva em mao de obra, € ndo
lanca mao de qualquer tipo de maquinaria. A mao de obra familiar era predominante,
mas houve uso do trabalho escravo em algumas lavouras de proprietdrios mais
abastados. Apds a aboli¢do, predominou — como até hoje — o uso de mao de obra
feminina. Entre 1850 e 1880 a participacdo do fumo nas exportagdes da Bahia oscila
entre taxas minimas em torno de dez por cento e maximas de quarenta por cento, sendo
a média de vinte a vinte e cinco por cento, vindo sempre em segundo lugar, apés o
acucar. O agucar participa mais expressivamente, chegando a representar 70% da pauta
em 1850 e 42% em 1880, contra 12% e 22% do fumo, nos mesmos anos°".

As fazendas ou sitios de tabaco apresentavam perfil diverso das propriedades
acucareiras, no que se refere ao regime de mao de obra e de terras. Os homens livres
que cultivavam estas propriedades dividiam-se entre proprietdrios (cerca de 30% das
pequenas propriedades) e arrendatdrios, que repassavam parte da renda ao proprietario
da terra (cerca de 55% das mesmas). As propriedades tinham, em média, menos de dois
hectares. Aqueles que faziam uso de escravos possuiam, no maximo, quatro a seis
escravos, sendo portanto responsaveis pelos menores plantéis da regido. A valoriza¢ao
do tabaco em folha, a partir do século XIX, abriu espaco para produtores ainda mais
modestos, pela ndo necessidade de instalacdes de beneficiamento, associado somente ao
tabaco em rolo. Sabe-se que antes de 1802 nao se exportava senao fumo em corda/rolo.
A abertura das manufaturas de fumo estimulou a preparacdo em folhas. J4 em 1835

predominavam os pequenos produtores sem escravos, que vendiam somente o fumo em

35 Pedro Celestino Silva, op. cit., p.302.

36 pedro Celestino Silva, op. cit., p.303, grifos nossos.

7 Houve um deslocamento do pélo agucareiro de Cachoeira para Santo Amaro e outras localidades, em
menos escala (Nossa Sra. do Passe, Sdo Sebastido do Passe, Barra do Sergi do conde). Embora a
contribuicdo da agroindustria do acticar permanecesse expressiva nas exportacdes baianas, a parte relativa
a Cachoeira tornara-se pequena.
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folha, chegando a 64,5% do total. (dado obtido em Sao Gongalo do campo, freguesia de
Cachoeira). Dai ser a lavoura de fumo conhecida, segundo o historiador Pedro Celestino
Silva, como “lavoura de pobre”.38 O beneficiamento do tabaco em rolo, considerado
uma tarefa especializada, era executado por “negros-mestres”. Na auséncia de escravos,
o fumo era colhido e o beneficiamento repassado a um proprietdrio mais abastado.

Assim, por participar com um “honroso segundo lugar” na pauta de exportagdoes,
configura-se um quadro em que os pequenos produtores eram mais do que meros
fornecedores de alimentos, tdo necessarios a reproducdo da economia escravista. Estes
agricultores ndo se incluiam, contudo, entre os membros da elite fundidria, senhores de
terras e de escravos. O cultivo do tabaco ndo se organizou, portanto, sob o regime da
monocultura de exportacdo (plantation). As razdes pelas quais esta cultura de
exportacdo baseou-se em pequenas propriedades podem ser buscadas nos limites ao
ganho de escala impostos pela producdo fumageira. Caio Prado Junior e Catherine
Lugar analisam as deseconomias de escala associadas a esta cultura, demonstrando que
o aumento do emprego dos fatores de producgdo (terra e escravos) nio corresponde ao
aumento da produtividade.*

A producdo de tabaco era escoada por duas linhas principais: exportagdes para a
metrépole, de onde o tabaco era reeexportado para Europa e India, e o comércio de
escravos no litoral ocidental da Africa (Costa da Mina, de onde provinha a maioria dos
escravos desembarcados em salvador no século XVII). Era, portanto, uma cultura
provedora de liquidez para o comércio/trafico de escravos, ao constituir-se em uma
mercadoria-moeda de troca. Mas isso ndo resultou em nenhuma ascensdo econdmica ou
social por parte dos agricultores, devido ao monopo6lio do trafico negreiro por alguns
grandes comerciantes. Este monopo6lio, pelo lado da compra, pressionava para baixo o
preco do tabaco. Desta forma um tanto indireta, a produgao agricola em pequena escala,
de tabaco, articulava-se com a permanéncia da produgdo escravista colonial.

No final do século XIX chegaram capitais alemaes, destinados as manufaturas
de charuto, instalando-se em Cachoeira e Sao Félix. A presenca destas manufaturas de
charutos (Danneman, Danco, Suerdieck, Costa Pena, Leite Alves, entre outras) fez com

que o produto do cultivo se redirecionasse: de moeda de troca por escravos,

38 pedro Celestino Silva, op. cit., p.305.

3 Ver Caio P. Junior, “Formacdo do Brasil Contemporaneo — O Brasil Colonial”, Sdo Paulo, Brasiliense,
1961 e Catherine Lugar “Tabaco trade and growers of Bahia” in Alden, D & Dean, W. (eds) Essays
Concerning the Socioeconomic History of Brasil and Portuguese India, Florida, Florida University Press,
1977.
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desnecessdria ja a partir da proibi¢ao do trafico negreiro em 1850, passa a abastecer as
novas manufaturas do fumo. Deste modo, o cultivo do fumo foi uma constante em
Cachoeira, e ainda hoje podemos ver os antigos armazéns onde se localizavam as

antigas “fdbricas de charuto™’

. As manufaturas de certa importancia na Bahia datam do
inicio do século XIX. A primeira delas foi a fabrica de rapé “Areia Preta”, fundada em
1819 pelo suico-alemao Frederic Meuron. As demais manufaturas chegaram mais tarde,
por volta de 1850, e perduraram até tdo tardiamente quanto 1930, quando comeca um
movimento de faléncias significativo. Era comum o emprego de mao de obra doméstica
(produgdo artesanal doméstica) ja desde o século XIX.

A manufatura do fumo, contudo, ndo € uma atividade de todo enterrada no
passado. Funciona em Cachoeira uma pequena manufatura (Talvis), que emprega 50
operdrias/charuteiras na sede e outras 40, aproximadamente, que realizam as tarefas de
preparacdo do charuto domesticamente. Esta atividade pode remontar até trés geragdes
na mesma familia, como € o caso da charuteira por nés entrevistada, demonstrando
assim que a manufatura doméstica de charutos pode ser considerada um modo de fazer
enraizado no cotidiano de parcela significativa daquela comunidade. (ver entrevistas
transcritas da Talvis, primeiro campo, com charuteiras domésticas, segundo campo e
com gerente de producdo da Danco, terceiro campo). Em Sdo Félix ainda funciona a
Dannemann e, em Cruz das Almas, a Danco*'. Essas duas empresas sao associadas e,
por constituirem uma fébrica de grande porte, empregam cerca de 400 operarios. Em
Nagé, distrito de Maragogipe, hd a manufatura Mathe6 (que emprega cerca de 40
charuteiras, sendo que 38 trabalham em casa e somente duas na sede, como
embaladoras).

O cultivo do tabaco, todavia, se realiza majoritariamente em Cruz das Almas
(norte de Sao Félix) e as manufaturas, em geral, compram o fumo que € 14 enfardado.
Apesar de declinante em relacio aos niveis de producgdo e geracdo de emprego do século
XIX e inicio do XX, vemos que esta é uma atividade com a qual a cidade se identifica e
da qual ainda se orgulha. O pardmetro econdmico nao define a identificacdo dos

cachoeiranos com o saber-fazer charutos, apreciados na Bahia e fora dela, pois hoje o

fumo representa uma parcela desprezivel do produto interno de Cachoeira. A produgdo

%% Sera construido o campus da recém criada Universidade Federal do Reconcavo Baiano nas ruinas da
antiga fabrica de charutos “Leite Alves”, em rua central de Cachoeira. Suas dimensdes atestam sua antiga
grandeza.Ver mapas anexos.

*I' Em Cachoeira, a antiga sede da Danco permanece de pé. Foi alugada para diversos fins, dentre eles
para uma das intimeras igrejas evangélicas que se multiplicam na cidade.
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€ liderada, atualmente, pelo itens frutas (banana), seguida de cana de agucar e mandioca.
O fumo € uma referéncia cultural importante para os cachoeiranos por envolver, ha
varios séculos, pessoas com este trabalho, desde os plantadores de tabaco as charuteiras
domésticas, além daqueles envolvidos indiretamente a esta tradi¢do, como os membros
do samba-de-roda da Suerdieck, fundado na época em que esta empresa funcionava em
Cachoeira. Foi-se a Suerdieck, manteve-se o grupo de sambadores, sob a mesma
identificagdo.

Lemos, em livro de 1979 dedicado ao papel de Cachoeira na guerra da
independéncia, a descri¢cdo de um melancélico quadro: “o papel de entreposto comercial
e o desenvolvimento da industria do fumo mantiveram o dinamismo de Cachoeira até o
principio do século XX. Mesmo na segunda década do século, ainda era uma cidade
movimentada.”*

Contudo, o fumo esta retornando a Cachoeira. Isto estd sendo realizado por uma
grande empresa, a Danco, que comprou uma enorme drea para o cultivo da planta na
zona rural de Belém. Segundo professor Hénio (morador de Cachoeira, pequeno
proprietario de terras, juntamente com seus irmaos, em Belém, zona rural de Cachoeira
antes ocupada pelo plantio de tabaco, hoje pelas rocas de mandioca e outras), ndo ha
mais possibilidade de sobreviver do cultivo do fumo em pequena escala, como antes. As
possibilidades de retorno financeiro com este cultivo sé se realizam quando o plantio se
faz em grande escala (ver entrevista transcrita com professor Hénio, segundo campo e
com gerente da Danco, terceiro campo). As dreas antes cultivadas pelo tabaco sdo hoje,
principalmente, ocupadas por rogas de mandioca, feijao, milho e outras culturas de
subsisténcia. Pensamos que se deve observar o impacto deste “retorno” do fumo na
regido de Belém, em maior escala e levado a cabo por uma grande empresa, sobre as

formas de vida da populagao local.

> Augusto da Silveira Mascarenhas. “O 25 de Junho”. UFBA, 1979, p.22, apud Evolucdo Urbana de
Cachoeira, UFBA/IPHN, 1979, p.125.
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Atividades realizadas: (Janeiro a Maio)

ATIVIDADES

PRODUTOS

1 — Levantamento bibliogréfico,
complementando a primeira fase do INBI-
SU, realizado nos meses de Junho a
Agosto de 2002. Bibliotecas pesquisadas:
Noronha Santos (IPHAN), Nacional, do
CEAO (Centro de Estudos Afro-Orientais -

UFBA), Faculdade de Arquitetura e
Urbanismo da UFBA, Instituto de
Geociéncias da UFBA, IBGE, PPGG

(Programa de Pés Graduacao em Geografia
— UFRJ), PPGAS (Programa de Pés
Graduacdo em Antropologia Social —
UFRJ)

- Leitura e confeccio de fichas
bibliogréficas.

- Delimitacdo tedérico-metodolégica.

- Preenchimento dos formulédrios do INRC

da Etapa Preliminar

2 — Levantamento de dissertacdes e teses
sobre temas afins (Cachoeira, Reconcavo
baiano, Escravidao, cultura afro-
descendente, quilombos e quilombolas,
etc.)

- Leitura e embasamento para proposta de
trabalho de campo e delimitag¢do do tema.

- Elaboragdo de textos com énfases
antropoldgica, arqueoldgica, geografica e
historica.

3 — Levantamento de fontes arquivisticas e
iconograficas no Arquivo Noronha Santos

- Confeccdo de fichas arquivisticas.

4 — Levantamento cartogrifico e de dados
socioecondmicos do IBGE

- Geracdo em Estacarte de mapas a partir
de dados socio-econdmicos do IBGE.

5 — Trabalho de campo em Cachoeira de
18 a 25/fevereiro de 2005

- Percurso a pé e de carro pelo centro
urbano e dreas de ocupacgdo de ex-escravos
em Cachoeira e na regido quilombola do
Iguape

- Percurso pelo rio Paraguacu até o
Engenho Vitéria

- Reconhecimento de municipios vizinhos
(Sao Félix, Maragogipe e Santo Amaro)

- Reunides com as equipes da COPEDOC,
CNFCP, 7°Regional e representante do
escritério técnico de Cachoeira.

- Participacdo na 2" reunido dos
sambadores do Recdncavo, realizada no
campus da UEFS em Santo Amaro.

- Mapeamento preliminar de referéncias
culturais.

- Entrevistas com pesquisadores locais.

- Contatos com membros da populagcdo
local, vinculados aos bens culturais
levantados (bandas filarmoOnicas;
manifestagdes de danca e musica afro-
descendentes, como o samba-de-roda e a
esmola cantada; artesanato em ceramica;
producdo de farinha; mercado e feira
municipal; produgdo de cigarrilhas e
charutos; pesca).

- Realizacdo de entrevistas e agendamento
de futuros encontros para o segundo
trabalho de campo.
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- Contatos e entrevistas com membros das
instituicdes locais (Prefeitura Municipal de
Cachoeira e Sao Félix, Ong LEAA -
Laboratério de  Etnomusicologia e
Antropologia Aplicada, Irmandade da Boa
Morte).

- Fotografias documentando as préticas
culturais e os espacos onde ocorrem.

6 — Reunidao com a Fundacdo Palmares
(Sra. Miriam Caetana — Brasilia)

- Contato com o representante das
comunidades quilombolas da Bacia do
Iguape (Sr. Ananias Nery Viana)

7 — Reunides pds-campo

- Relatério técnico de campo.

8 — Revisdo e legendagem das fotos

- 1% versdo do arquivo de imagens.

9 — Sistematizacdo das notas de campo,
cotejando com os levantamentos realizados
em fontes bibliograficas

- Producao de quatro textos
individualizados com énfases diferenciadas
(Histéria, Geografia, Antropologia e
Arqueologia).

10 — Transcri¢do das entrevistas

- Arquivo de depoimentos e entrevistas
transcritos.

11 — Realizacdo de grupos de discussdao

- Proposta de delimitacdo da area e selecdo
de bens culturais a serem identificados.

- Diagrama da rede de relacOes entre os
bens inventariados, o territorio e os lugares

12 — Reunides em conjunto com a Copedoc
e o CNFCP

Preparacdo da exposi¢cdo campanha em
Cachoeira

13 — Segundo trabalho de campo em
Cachoeira de 17 a 26 de maio de 2005

- Revisdo e mapeamento das referéncias
culturais relacionadas na primeira viagem a
campo, considerando nossa proposta de
delimitacao territorial.

- Visita as comunidades quilombolas do

Caonge, Calembda e Engenho da Ponte,
localizadas no Iguape.

- Visita acompanhada ao Arquivo
Municipal de Cachoeira

- Contato pessoal com o representante das
comunidades quilombolas da Bacia do
Iguape junto a Fundacdo Palmares.

- Aprofundamento de pesquisa na regido
do Iguape.

- Entrevistas em profundidade com
moradores do Iguape, Engenho Vitéria e
Belém de Cachoeira, capeadeiras
domésticas, dirigentes e musicos das
bandas filarmonicas, feirantes,
administradores municipais

- Fotografias complementando  a
documentacdo das prdticas culturais
iniciadas no primeiro campo.

- Mapeamento preliminar do uso do solo
urbano.

- Estreitamento de parcerias estabelecidas
no primeiro campo (Prefeitura Municipal,
pesquisadores locais e alguns feirantes e
produtores).

- insercdo de um jovem cachoeirano ligado
a Ong LEAA na nossa pesquisa.

14 — Reunides pds-campo

- Relatério técnico de campo.
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15 — Revisdo e legendagem das fotos

- Alimentagdo do arquivo de imagens.

16 — Transcri¢do das entrevistas

- Alimentacdo do arquivo de depoimentos
e entrevistas transcritas.

17 — Sistematiza¢do das notas de campo,
cotejando com os levantamentos realizados
em fontes bibliograficas e os textos ja
produzidos

- Revisao dos quatro textos
individualizados com énfases diferenciadas
(Histéria, Geografia, Antropologia e
Arqueologia).

- Revisdo do diagrama de relagdes entre as
préticas e o territorio.

- Revisao e producdo de mapeamentos

18 — Reunides com a equipe do CNFCP
para montagem da Exposicao-Campanha
na sede do escritorio técnico em Cachoeira

- Planejamento conjunto dos contetidos a
serem apresentados na exposi¢ao

19 — Reunides internas da equipe Copedoc
com arquiteta contratada

- Programagdo visual e producdo da
exposicao: mapeamentos, selecdo de fotos,
textos, diagramas

20 — Terceiro trabalho de campo em
Cachoeira (08 a 16 de agosto)

- equipe de pesquisadores Copedoc e
CNFCP, coordenacdo e diretoria da
Copedoc e equipe do Arquivo Noronha
Santos

- Montagem e instalacio da Exposicao-
Campanha com a equipe do CNFCP

- Inauguracdo da Exposi¢io em 10 de
agosto

- Contato estabelecido entre a equipe do
Arquivo Noronha Santos e o responsdvel
pelo Arquivo Municipal de Cachoeira

- Complementacio das informacdes
obtidas nos campos anteriores
21 — Realizagdo de grupos de discussdao - Revisdo e complementacio dos

formularios do INRC — etapa preliminar
- Delimitacdo da area e selecdo de bens

culturais a serem investigados e
inventariados.
- Texto analitico final integrando as
experiéncias.

- Relatorio final.
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Propostas para a segunda fase do Projeto Rotas da Alforria

Atividades

Produto

1 — Estreitar o contato com o escritorio
técnico de Cachoeira

- Transformar a relagdo da comunidade
com o IPHAN

2 — Articulacio das possibilidades de
parcerias governamentais e nao
governamentais identificadas na primeira
fase.

- Parcerias nao

governamentais

governamentais €

3 — Indicar metodologia de integracdo da
perspectiva  territorial ao  patrimOnio
material e imaterial, sob os parametros do
INRC

- Andlise critica da metodologia do INRC e
desenvolvimento de estratégia de pesquisa
metodologia que possa ser aplicada em
outros sitios urbanos tombados

4 — Investigacdo mais detalhada das
referéncias culturais selecionadas em cada
um dos trés “ndés” da rede territorial —
centro urbano, Belém e Iguape

- Contemplar as relacdes entre os trés nds
centrais e sua periferia (Maragogipe, Cruz
das Almas, Governador Mangabeira e
Muritiba)

- Formularios do INRC preenchidos -
etapa de identificacao

5 - Investigacdo da situacdo das

populacdes quilombolas do Iguape

- Proposi¢do preliminar de politicas de
salvaguarda

6 - Realizacdo de oficinas sobre o trabalho,
suas especificidades e expectativas de
parceria, levados a cabo pela equipe e
consultores associados.

- Envolvimento da comunidade local com
os projetos do IPHAN e parceiros, com

énfase na formacdo da equipe de
pesquisadores juniores locais ja agregados
ao projeto.

7 — Pesquisa documental de jornais e
periddicos publicados em Cachoeira em
arquivos e bibliotecas do Rio de Janeiro

- Conhecimento histérico dos usos e
costumes da cidade

8 — Sistematizac¢ao do acervo iconografico
e cartografico

- Aprimoramento do arquivo de imagens

9 - Sistematizacdo das entrevistas, do
material bibliogrifico (das equipes do
Copedoc e do CNFCP), em cotejamento
com a metodologia proposta.

- Relatério final analitico e propositivo
- CD-ROM com os resultados do trabalho

10 — Intensificacdo da parceria com a
Irmandade da Boa Morte.

- Memorial da Irmandade da Boa Morte

11 — Reunido das informacdes obtidas

- Elaboracdo de proposta para a terceira
fase do projeto — Registro.
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Informacdes adicionais sobre as entrevistas realizadas:
Campo I (18 a 25 de fevereiro/2005) :

1 — Entrevista com gerente de produgdo da fabrica de charutos Talvis — Antonio José
Gomes da Silva (Tonho).

Tema: histéria da fabrica Talvis, principais fornecedores de fumo enfardado, tipos
diferenciados de produtos, destino da producdo, processo produtivo na fébrica e fora
dela (charuteiras domésticas).

2 — Entrevista com vendedora de farinha no mercado municipal — D.Dalvinha

Tema: inser¢do no mercado municipal, cotidiano da atividade comercial, tipos
diferenciados de farinhas, origem das farinhas, informag¢des sobre o cultivo e moagem
da mandioca. Através desta entrevista, estabelecemos contato com a familia do marido
de Dalvinha (Fernando Soares do Santos), que habita ha varias geragdes na regido de
Belem de Cachoeira e 14 cultiva mandioca e mantém uma casa de farinha.

3 — Entrevista com a mais velha ceramista de Coqueiros (distrito do municipio de
Maragogipe) e vice-presidente da Associa¢do de Ceramistas local- Ricardina Pereira da
Silva (D. Cadu).

Tema: histéria de sua iniciacdo profissional/artesanal, tipos principais de pecas
confeccionadas, processo de trabalho (individual) e queima (coletiva) das pecas,
principal destino/mercado consumidor dos produtos, papel do Rio Paraguagu no
transporte da matéria prima, informagdes sobre a Associacdo de Ceramistas local
(financiamento da construcdo da sede pela Votorantim, organizacao interna,etc.).

4 — Entrevista com antigo pescador de Coqueiros — Seu Antonio

Tema: informacgdes gerais sobre a atividade da pesca naquela regido, impacto da
constru¢do da barragem Pedra do Cavalo, na década de setenta, sobre a fauna aquaética,
conseqiiéncias daquele impacto na atividade pesqueira, papel da colonia de pescadores
de Maragogipe na vida social dos pescadores.

5 — Entrevista com Diretor e vice-Diretor da nova Unidade Simplificada de
Beneficiamento do Pescado, em Nagé (distrito de Maragogipe) — Fredson Marques de
Souza (Preto) e Albino Souza Matheé (Juninho).

Tema: Informagdes sobre a situacdo atual da atividade de pesca e beneficiamento
(defumagdo) do camardo, financiamento da constru¢io da sede pela Votorantim,
organizacao interna, atividades culturais propostas pela nova Associacgao.

6 — Entrevista com antigas moradora de Nagé — Aurea Sales Ribeiro (Iaid), Jaide
Barbosa e Judite Barbosa de Morais (Zuzt)

Tema: Preto e Juninho nos conduziram a estas senhoras pelo fato de terem elas
participado de festas que aconteciam em Nagé e ainda saberem cantar algumas cangdes
de antigos ternos. Elas cantaram, e conversamos com elas e com Preto e Juninho sobre a
retomada de antigas tradi¢des, objetivo do diretor e vice-diretor do novo centro cultural
de Nagé.

7 — Entrevista com a gerente e sub-gerente da manufatura de charutos Mathe6, em Nagé
— Salvelina Santana Mathe6 (Leninha) e Lenivalda Santana Mathe6 (Leni).
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Tema: historia daquela fabrica familiar, origem do fumo enfardado, tipos de charutos e
cigarrilhas produzidas, processo de producdo com a utilizagdo macigca de charuteiras
domésticas (somente duas embaladoras trabalhavam na sede), planos de ampliacdo da
sede e mudancgas no regime de trabalho das charuteiras, destino da producdo.

8 — Entrevista com produtora de farinha de Belém (distrito de Cachoeira) — Domilia (D.
Milinha)

Tema: historia da familia em Belém — D. Milinha € cunhada de D. Dalvinha (entrevista
2) -, cultivo da terra, principais produtos cultivados, uso de eletricidade na casa de
farinha, aluguel do maquindrio para agricultores pobres de roca de mandioca,
organizacdo do trabalho entre cultivo, produgdo de farinha e venda no mercado.

9 — Entrevista com secretdrios de Cultura e de Educagdo de Sao Félix e Cachoeira —
Adelmira dos Santos Rodrigues (Professora Dedeu — sec. municipal de Educacao de S.
Félix), Jorge Luiz de Souza Rodrigues (diretor de casa de Cultura Américo Simas, em
Sao Félix), Perivaldo Costa Pinto Junior (Junior — coordenador de projetos da secretaria
de educacdo de sdo Félix), Alex Kaorner Simdes (Professor Alex — secretdrio municipal
de educacdo e desporto de Cahoeira), Cleydson S4 Barreto do Rosério (Keu — assistente
do secretario de Turismo e Cultura, Antonio Morais, em Cachoeira)

Tema: informagdes sobre projetos culturais, de educagdo e turismo nas duas cidades,
informacdes mais detalhadas sobre a educacdo em cachoeira e em particular sobre
situacdo das escolas na regido do Iguape (distrito de Cachoeira).

10- Entrevista com a provedora da festa de 2005 da Irmandade da Boa Morte - D.
Andlia

Tema: Historia da irmandade, trajetéria de D. Andlia na irmandade desde sua entrada
como “irma de bolsa” até a fungdo atual de provedora da festa de 2005.

11- Entrevista com diretor da banda filarmdnica Lira Cecileana — Raimundo Alberto
Ferreira de Cerqueira.

Tema: histéria da banda filarmonica, desde sua fundacao (1870), composi¢ao social dos
musicos (historica e atualmente), funcionamento rotineiro (escolinha, ensaios,
apresentagdes, etc.), papel social da filarmonica em Cachoeira.

12 — Entrevista com o historiador e pesquisador Luiz Claudio do Nascimento.

Tema: pesquisas ja realizadas por este historiador sobre temas importantes da histéria de
Cachoeira e do Reconcavo, principalmente aqueles ligados ao papel dos
afrodescendentes na ocupacdo do centro urbano e as ligacdes deste territério urbano
com as zonas rurais (engenhos Vitéria e do Iguape).

Campo II (17 a 26 de maio/2005):

13 — Entrevista com vendedora de farinha no mercado municipal — D. Dalvinha

Tema: retomar contato com Dalvinha, fonte importante para a pesquisa, na regido de
Belém. Informacdes mais pessoais sobre a histéria da familia de seu marido naquela
regifo e sobre a passagem do cultivo de fumo para o de roca de mandioca, na primeira
metade do século XX.
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14 — Entrevista com funciondrio da prefeitura (secretaria do meio ambiente) — Henio
Soares dos Santos (Professor Henio).

Tema: Professor Henio também é cunhado de D. Dalvinha (entrevistas 2 e 13) e falou
sobre a histdria de sua familia, agricultores em Belém. Falou da transi¢ao do cultivo de
fumo para mandioca e da nova situacdo de plantio de fumo, levado a cabo por grandes
fazendeiros, ndo mais pequenos proprietarios.

15- Entrevista com administrador do Mercado Municipal de Cachoeira — Carlos
Antonio Ribeiro (Carlinhos Mau).

Tema: papel do administrador, tipo de mercadorias ali vendidas, organizacdo do
mercado, composi¢do social e origem dos feirantes, origem dos diversos grupos de
mercadorias.

16 — Entrevista com secretidrio de Turismo e Cultura da Prefeitura de Cachoeira—
Antonio Morais.

Tema: principais festas e eventos da cidade, locais e percursos das festas e procissoes,
organizacao da cidade para eventos de grande porte (Sao Jodao, Boa Morte).

17- Entrevista com musicista da banda filarmdnica Lira Ceciliana — Paloma Braga
Lopes.

Tema: histéria pessoal da musicista, estimulos para permanecer na banda desde crianga,
importancia desta atividade nos planos de vida, papel da familia.

18 — Entrevista com regente da banda filarmonica Lira Ceciliana — Orlando José da
Fonseca Mascarenhas (Z€ Cotia).

Tema: organizacdo da rotina de estudos da banda, principais festas em que a banda
comparece, itinerdrio/percurso em cada festa.

19 — Entrevista com regente, tesoureiro e antigo musico da banda filarmonica Minerva
Cachoeirana — Felisberto José da Silva, Raimundo Vanderlei Oliveira e Valter Sebastido
do Rosario.

Tema: histéria da banda filarmonica desde seu inicio (1878), histéria pessoal de cada
um dentro da banda, organizacdo das atividades da escola de musica, dificuldades e
estimulos para a continuidade desta atividade, perspectivas para o futuro.

20 — Entrevista com representante das comunidades quilombolas da regidao do Iguape
junto a Fundagdo Palmares — Ananias Nery Viana

Tema: situagdo das dez comunidades quilombolas que representa (Caonge, Calemb4,
Dendé, Calolé, Engenho da Ponte, Engenho da Praia, Embiara, Engenho Vitodria,
Caibongo Velho, Tombo, Engenho da Salamina); atividades de subsisténcia da
populacdo e atividades culturais organizadas por Ananias (grupos de danga e teatro).

21 — Entrevista com “orientadora espiritual” do terreiro do Caonge — Iguape — Gilvane
Viana (Vanda)
Tema: situacdo da escola do Caonge e religiosidade no lugar.

22 — Entrevista com moradores de trés comunidades quilombolas do Iguape — Caonge,
Calemba e Engenho da Ponte (vérios)

Tema: cotidiano da populacdo moradora das comunidades, suas dificuldades e seu
modo de vida, festas e tradi¢des culturais mais antigas dos lugares.
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23 — Entrevista com o morador mais antigo do Engenho Vitéria — Seu Raimundo.

Tema: histéria do Engenho no século XX, processo de decadéncia da localidade,
resisténcia em sair dali, mesmo com ofertas dos filhos para morar em Salvador ou
Cachoeira.

24 — Entrevista com o filho de Seu Raimundo, Roberto de Sousa Vieira, que mora em
Cachoeira.

Tema: obras de recuperagdo do Engenho Vitéria na década de 1980, informagdes sobre
antigas edificagdes na localidade, como olaria, capela, aqueduto, senzala.

25 — Entrevista com moradora antiga do Engenho Vitéria — D. Elza Cupertino.
Tema: Periodo dureo do Engenho, atividades e locais antes vigentes (olaria, casa de
festas, capela), hoje inexistentes, oportunidades de trabalho anterior e atualmente.

26 — Entrevista com charuteiras domésticas — Joanice de Jesus Juliano (Nego), Carlicia
Bastos Sena e Céssia Pereira Carvalho.

Tema: Antigiiidade e tradicdo familiar nesta atividade, relagdo com as
manufaturas/fabricas, op¢do pelo trabalho em casa, importancia anterior e atual da
atividade na cidade.

Campo III (08 a 16 de agosto/2005):

27 — Entrevista com Celisia — gerente de producao dos fumais da DANCO em Cruz das
Almas.

Tema: Processo produtivo da folha do tabaco para capa de charutos e cigarrilhas, desde
a semeadura até a secagem final.

28 — Entrevista com Carlos Daniel Schmidt — gerente de producao da DANCO.
Tema: Relagcdo da empresa com os pequenos agricultores e a entrada da empresa em
Belém de Cachoeira com uma extensa drea de plantio.

29 — Entrevista com mulheres produtoras de farinha e derivados em Casa de Farinha
Comunitaria em Tupim/Belém.

Tema: O uso comunal da casa de farinha, o destino da producdo, perspectiva de vida das
entrevistadas.

30 — Entrevista com Aurelino Francisco, presidente da Associagdo Comunitdria do
Tabuleiro da Vitdria.

Tema: Participacdo daquela comunidade no grupo de comunidades quilombolas do
Iguape.



